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Narrativas de Minha Vida Quilombola’'

Sabe de onde en vim?

Vim de povos livres do outro lado do atlintico,
que antes dos colonizadores viviam suas vidas
com suas historias, com suas culturas, com suas
familias, com seus modos e suas formas.

Sabe onde eu estou?

Na terra que transpira a liberdade, na vida dos
meus antepassados e continuon ao longo do tempo
como fonte de oportunidade na liberdade dos que
até hoje desfrutam desse chio chamado Trigueiros.

Sabe o que me faz ser en?

A histdria de vida de minbas descendéncias, onde
nasci, cresci e continuo vivendo, lutando e amando
0s que por mim me fizeram ser eu.

Sabe o que eu quero?

E ter a oportunidade, em meio 4 desigualdade,
nos mais de 500 anos desse pais.

Figura 1: Apresentacdo do poema:
Narrativas de Minha Vida Quilombola

Sabe qual o meu sonho?

E de ver nosso povo quilombola sonhando sonbos
reais, no direito 4 nossa terra e a todas as politicas
que nos deem a equidade tio violada ao longo
da histéria.

Sabe o que precisamos?

E de respeito na diversidade. E de perceber que
somos diferentes num mundéo onde vivemos.

Sabe o que o tempo sempre insistin em me dizer?
Que en nio sou capaz. E eu continnarei dizendo a
ele, que, como 0 povo negro e quilombola, acredito

na liberdade e continunarei lutando para mostrar
que sou capaz.

Sabe o que en espero da vida?

A dignidade em tantos momentos retivados na
histdria do nosso povo quilombola. A verdadeira
esperanga de um mundo humano, onde a educagio
e a sustentabilidade seja o lema de todos os dias.

Viva nosso povo quilombola!!!

1 Apresentagio do poema: Narrativas de Minha Vida Quilombola; de Romero Antonio de Al-

meida Silva, pelos(as) alunos(as) da escola da Comunidade de Trigueiros no 1° Festival Quilom-

bola de Trigueiros, 2019.



APRESENTACAO

O presente livro ora publicado intitulado de Identidade, meméria e
pertencimento como instrumentos de luta no curriculo escolar da Comunidade
(lu'ilornbola de Trigueiros-PE de autoria de Romero Antonio de Almeida Silva, ¢
resultado do seu mestrado em Educagao pela Universidade de Pernambuco. Logo
no inicio do texto o autor descreve sua histéria de vida e seu intenso envolvimento
com a comunidade quilombola de Trigueiros e a educagao, ¢ perceptivo como
ele forjou e foi forjado nesse processo de intensa vivéncia e trocas, neste sentido
ele se torna um outro. Como afirmou Gilles Deleuze: “Mas ¢ a0 mesmo tempo,
no mesmo lance, que nos tornamos maiores do que éramos e que nos fazemos
menores do que nos tornamos”.

No ano de 2013 tive a grata satisfagio de encontrar e ser professora do
Romero que sedento de querer compreender as questoes quilombolas, o qual logo
mostrou grande interesse em compreender mais profundamente o que significava
ser quilombola. Os encontros em nossas vidas nao acontecem por acaso. Neste
sentido, Clara Regina interrogou: “O que ¢ um encontro? Encontro ¢ quando a
gente olha para o outro e também ¢ visto, reconhecido, compreendido. O encontro
torna-se mais encantador quando percebemos coisas em comum, semelhangas e
identificaoes”. Tornei-me orientadora da sua monografia do curso de Histria,
em seus agradecimentos ficou explicitado o significado desse encontro. “A Prof.2
Dr.* Maria Aparecida, ou melhor, a Prof.? Cida, que antes de nos conhecermos
fisicamente ela foi apresentada a mim pela Prof.* Me. Silvana Maria Maciel, por
desenvolver seus estudos na temética quilombola, a qual busco para compreen-
der a histéria de minha terra ('Trigueiros). E por seu grandioso incentivo mesmo
quando desanimava. Tenho uma grande admiragao pela sua espontancidade,
pelo seu jeito de ser e por sua generosidade de contar a histéria do povo que por
muitos ¢ esquecida™.

Ao justificar porque priorizou em sua pesquisa a Educagao Escolar Quilom-
bola Romero sintetiza dizendo: “Por ser uma educacio diferenciada, a Educacao

2 SILVA, Romero Antonio de Almeida. As Transformacoes Religiosas e de Religiosidade no
Quilombo de Trigueiros/PE: numa perspectiva do movimento evangélico. Monografia apre-
sentada 4 Faculdade de Ciéncia e Tecnologia Professor Dirson Maciel de Barros como requisito
parcial para obtencio do titulo de Especialista em Hist6ria do Brasil. Goiana, 2017.



Escolar Quilombola requer que os conhecimentos da comunidade sejam a base da
proposta pedagdgica e curricular da escola, pois é através desses conhecimentos que
os(as) alunos(as) perceberam quem sio, de onde sio e onde podem encontrar suas
identidades quilombolas. E essas contribui¢des dardo a eles(as) a possibilidade de
(re)pensar o mundo e se reconhecer como ser socialmente presente nele, defensor
davida pautada na sustentabilidade do direito, da terra, de seus territérios e da edu-
cagao, como propulsores de seu desenvolvimento para a vida e para a vida adulta”

O livro neste sentido se explica por si mesma, resume a importancia que
deve ser atribuida a essa modalidade educacional, alerta a sociedade para os des-
casos que as institui¢oes publicas historicamente vém negligenciado a educagao
da maioria da nossa sociedade, dentre esses povos se encontram quilombolas,
negros, indigenas, ciganos dentre outros. Por fim, faco minhas as palavras de
Clarice Lispector: “Sonhe com o que vocé quiser. VA para onde vocé queira ir.
Seja o que vocé quer ser, porque vocé possui apenas uma vida e nela sé temos
uma chance de fazer aquilo que queremos. Tenha felicidade bastante para fazé-la
doce. Dificuldades para fazé-la forte. Tristeza para fazé-la humana. E esperanga
suficiente para fazé-la feliz”

Prof.? Dr*. Maria Aparecida de Oliveira Souza
Recife, 24 de agosto de 2021.
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PREFACIO

PERTENCIMENTO QUILOMBOLA E VALORIZAGAO DOS SABERES
ANCESTRAIS

Discutir temas que envolvem sujeitos historicamente excluidos da socie-
dade brasileira, como ¢ o caso dos quilombolas tem um impacto social muito
importante, principalmente, no contexto atual de tantas perdas sociais agravadas
pela pandemia do Coronavirus que assolou e ainda assola o mundo e de maneira
muito pior o Brasil.

O Brasil ¢ o pais com o maior numero de vidas ceifadas pela Covid-19,
infelizmente, passamos de meio milhao de vidas perdidas por descaso do governo
brasileiro que tem demonstrado total desrespeito pela vida humana em todos
os seus atos desde que a pandemia iniciou-se. Nesse contexto, a crise sanitdria e
politica que enfrentamos no Brasil ampliaram mais ainda as desigualdades sociais,
étnicas e raciais. Entre os mais vulnerédveis estao os cidadaos em maiores condigoes
de pobreza, como ¢ o caso das populacdes quilombolas que se encontram em
aproximadamente 6.000 (seis mil) localidades quilombolas espalhadas em todo
o pais. Atualmente, tiveram suas vidas ceifadas pela Covid-19 300 (trezentos)
quilombolas ¢ 5.579 (cinco mil quinhentos e setenta e nove) casos confirmados
pelo levantamento da Coordenagio Nacional de Articulagio das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ)°.

Diante do exposto, ressaltamos a importincia da pesquisa realizada pelo
jovem pesquisador quilombola Romero Antonio de Almeida Silva, intitulada
Identidade, memdria e pertencimento como instrumentos de luta no curriculo escolar
da comunidade quilombola de Trigueiros-PE, defendida no 4mbito do Programa
de Pés-Graduagao em Educagao-PPGE da Universidade de Pernambuco, Campus
Mata Norte no ano de 2020 a qual tive o privilégio de orientar e vem a ptblico
no formato de livro. O trabalho que teve como objetivo principal analisar de que
forma os conhecimentos da Comunidade Quilombola de Trigueiros contribuem
para o desenvolvimento de praticas pedagdgicas e curriculares na perspectiva da
Educagao Escolar Quilombola.

s Disponivel em: < http://conaq.org.br/noticias/a-luta-se-torna-valida-se-resistir-for-um-ato-
-continuo-e-diario/> Acesso em 21 ago. 2021.

14



O trabalho premiado como a melhor dissertagao do Programa de Pés-
-Graduagao em Educa¢ao-PPGE da Universidade de Pernambuco, Campus
Mata Norte no ano de 2020 por ocasiao do 2° Prémio de Dissertagoes ¢ Teses
da Universidade de Pernambuco apresenta um forte impacto educacional e cul-
tural. Entre os méritos do trabalho destacam-se o rigor tedrico e metodoldgico
expressos ao longo do texto desse jovem e perspicaz pesquisador, além da inser¢ao
social que culminou com a elaboragao da Proposta Pedagdgica e Curricular para
Educagio Escolar Quilombola da Comunidade de Trigueiros avaliada e aprovada
pelo Conselho Municipal de Educacio de Vicéncia-PE (Cf. Parecer CME n°
01/21 de 16/04/2021).

O impacto educacional da Proposta tem como fundamento a Lei Federal
10.639/2003, o Parecer n° 16/2012 aprovado em 5 de junho de 2012 do Con-
selho Nacional de Educagio (CNE) / Camara de Educagio Bésica (CEB) e da
Resolugao n° 08, de 20 de novembro de 2008 do CNE/CEB, que estabelece as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola na Educagio
Bésica brasileira. Essas bases legais sao instrumentos para vociferar a necessidade
e importincia da Educagao Escolar %ilombola. Entretanto, essa Proposta nao
se limita ao impacto educacional, mas engloba impacto propriamente social, ao
passo que observa as lutas por reconhecimento sécio-cultural dos quilombolasee,
com isso, desemboca no impacto cultural, a0 observar a importancia da presenga
da cultura quilombola na educagio escolar. (SILVA, 2020).

Portanto, recomendo aleitura desta obra que nos proporciona compreen-
der como a histéria e a identidade quilombola podem (devem) ser valorizadas nas
praticas pedagdgicas nao s6 na escola da Comunidade de Trigueiros, mas em outros
territérios quilombolas do Brasil. Refor¢ando, assim, a luta dos quilombolas por
uma educagio baseada em sua produgao cultural, social, politica e econdmica,
na memoria coletiva; nas praticas culturais; nas tecnologias e nas formas de pro-
dugao do trabalho; nos acervos e repertérios orais da comunidade e, nas diversas
manifestagoes que conformam o patrimonio cultural e a territorialidade, como
nos informa o pesquisador Romero.

Profa. Dra. Adlene Silva Arantes - PPGE/UPE
Carpina, 21 de agosto de 2021
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|NTRODU§KO: NARRATIVAS DE MINHA VIDA QUILOMBOLA NA
RELA(}AO COM A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE TRIGUEIROS-PE

A Educagio se constitui como a for¢a que ontologicamente forja as sociedades
humanas, desde os tempos primitivos aos dias que n6s fazemos presentes. Essa edu-
cagao traduz muito do que somos hoje e do que seremos no futuro. Para chegarmos
aesse futuro, antes passamos temporalmente pelo passado e pelo presente, e é através
desses dois momentos que chegaremos ao destino. Nessa chegada, o que queremos?
Tenho plena certeza de que o que de melhor podermos ter para a plenitude da vida,
principalmente se nela esteja o reconhecimento de quem somos, de onde somos ¢ o
que defendemos. Pensar esses trés pontos define muito do que queremos para o futuro,
mas antes estd entre nds o presente com as contribui¢oes do passado.

E no espago temporal do presente que podemos interagir, pens-lo, repensa-lo
e buscar modificd-lo. Evidente que nao conseguimos dar conta de tudo que nos rodeia
e nos angustia, mas sempre hd caminhos que podemos, e devemos caminhar, para
trazer signiﬁcado a essas angustias, nao so de um tinico ser, mas de tantos outros que,
conscientemente ou ndo, necessitam de agdes para percebé-lo (o negro, o quilombola...)
como ser socialmente presente no mundo.

Infelizmente, esse direito de pensar, repensar e buscar modificar o mundo onde
vivemos foi negado por muito tempo ao povo negro em diferentes partes do mundo
ocidental e no Brasil. Esse poder de tentar encobrir a humanizagao do povo negro
provocou fissuras extremamente traumdticas e humanamente terriveis, firmadas na
humilhagao, na inferiorizagao, na perseguicao e em tantos outros atos para justificar a
escravidao. Essa escravidio rompeu a vida de diversos povos em Africa; muitos desses
foram trazidos ao Brasil como serem nao humanos, na empreitada do novo mundo, o
eldorado do eurocentrismo do poder politico, econdémico e territorialista.

Mas, chegando aqui, em terras estranhas, houve resisténcia. E o maior sim-
bolo dessa resisténcia sio os quilombos. Esses espagos firmaram o direito, mesmo que
tentados sempre que revelados pelo sistema escravista onde se encontravam. E, nessas
idas e vindas da perseguicao, os quilombos resistiram e continuam nessa resisténcia
nos dias presentes. Carecendo de politicas publicas que os dé possibilidades de vida,
de respeito, de satide, de direitos e de educagao.
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Neste sentido, ¢ de uma comunidade quilombola que venho. Sou Romero
Antonio de Almeida Silva, sim esse é meu nome*. Nasci na Comunidade %ﬂom—
bola de Trigueiros e vivo até hoje. Sou filho de Maria Djanira da Silva, conhecida
por Djeane, filha de Maria Félex da Silva, a Dona Nicota (I Memoriam). Minha
mae ¢ uma grande inspiragio, pois sempre se dedicou na criagio de mim e de meu
irmao gémeo, o Rogério. Mulher humilde nas palavras, mas guerreira na vida. E o
nao conhecimento das letras nao diminui em nada sua capacidade de se (re)inventar
todos os dias, para poder nos oferecer dignidade. Desempenhou o oficio de lavadeira
de ganhos no Riacho do Coqueiro que corta a Comunidade de Trigueiros, onde em
muitos momentos eu j4 fazia companhia juntamente com meu irmao, passando por
vendedora de porta em porta de diferentes produtos em Trigueiros. Tudo isso acontece
desde as minhas lembrangas mais antigas!

Meu pai, o Severino Antonio de Almeida ou simplesmente Bibiu, homem que
sempre demostrou 0 amor por mim e pelo meu irmio, mesmo em meio a sua dureza,
justificada por sua criagao ¢ pela realidade vivida, criou seus filhos a base do suor do
corte da cana-de-agticar desde que me entendo por gente. Minhas lembrancas vao
desde 0 momento que dormia no sofd, e ele com todo o cuidado me levava para cama.
Contudo, avida nos traz separagoes que sempre acreditei ter sido o melhor para nossa
familia naquele momento. Isso, aos meus 16 anos, foi dificil. Mesmo assim, meu pai
ndo deixou de me procurar praticamente todos os dias, até hoje, e eu a ele.

A vida ¢ assim. Desde os meus 12 anos, tinha 0 compromisso, juntamente
com meu irmao, de ajudar na padaria de minha tia, inica irma de minha mae. Esse foi
meu primeiro trabalho. L4 chegava durante anos, antes da seis da manha, para depois
ir & escola a tarde. Apesar disso, nunca me limitou ir a ela (escola).

Esse trabalho foi 0 que me deu a possibilidade de comprar minhas préprias
roupas e material escolar, pois meus pais nao tinham condi¢oes. Nao creio que a
melhor forma de ter bem pessoais seja trabalhando aos 12 anos de idade, mas entre o

4+ Uso a primeira pessoa do singular, a partir desse momento, para expressar meus vinculos de
pertencimento, como autor deste trabalho a Comunidade de Trigueiros, por ser sujeito-filho
e morador dessa localidade, na tentativa de buscar contribuicoes significativas para a mesma e
demostrar a importancia da educagio escolar como possibilidade politica educacional afirmativa
para o desenvolvimento humano ¢ da Comunidade, nas suas relagoes de continuidade de vincu-
los de pertencga. Deste modo, em diferentes momentos, coloco-me neste estudo, pois o entendo
nao apenas como documento académico, mas essencialmente instrumento politico/ social que
percorre também minha militincia pela Educagio Escolar Quilombola.
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certo e legislacao existe a realidade, que foi nao s6 que me levou a ter que ir trabalhar,
foi necessidade da vida. Por isso, a importancia das politicas educacionais, sociais,
esportivas, entre outras, nao s4 para a crianga, mas para o seus pais. Para que o trabalho
ndo esteja na realidade de criangas e jovens em idade escolar.

Sabe o que me faz ser en? A criagao para o respeito por todos e todas que estao
em minha volta. Lembro-me de minha vé Nicota quando dizia que deveria aprender
aviver. Suas palavras nunca sairam de minha meméria. E tento fazer isso todos os dias.

Iniciei minha vida escolar com 5 (cinco) anos, no ambiente que trago neste
estudo, a Escola Municipal Alfredo Gomes de Aratjo, a inica escola da Comunidade
de Trigueiros. Estudando nela até 2005, quando com meus 14 (catorze) anos, tive
que deixé-la com a conclusio da antiga 8* Série, pois a mesma nao atendia o Ensino
Médio. Nesse periodo, nao tenho lembrancas de ter escutado ou estudado na escola
sobre Trigueiros como lugar de resisténcia negra, como quilombo.

Com isso, tive que me deslocar todos os dias para a sede do municipio, Vicén-
cia, com tantos outros colegas, em um 6nibus sem condigoes para transporte escolar.
Sendo esse deslocamento pelas estradas de barro que cortam os canaviais. Durante o
verao, a poeira cobria o 6nibus e, no inverno, a lama nos fazia correr riscos na estrada
e até nos impossibilitar de ir 4 escola (infelizmente, tudo isso continua acontecendo
com os jovens de nossa Comunidade), para poder concluir mais uma etapa de minha
vida escolar, em 2008. Lembro que, para poder realizar a nossa festa de conclusao do
Ensino Médio, minha mae trabalhou por um periodo como empregada doméstica
em Recife.

Com a conclusio do Ensino Médio, sempre tive o desejo de cursar a gra-
duacio em histéria, mas as dificuldades financeiras adiaram por um ano e meio esse
sonho. Mas, minha tia Guiomar via esse desejo e falou que poderia nos ajudar (eu e
meu irmio gémeo) a realizar esse sonho. Prestei vestibular na Faculdade de Ciéncias
¢ Tecnologia Professor Dirson Maciel de Barros, localizada na cidade de Goiana/PE
em 2010 e, com a ajuda dessa tia, pagava uma pequena mensalidade que, para mim,
era alta pelas condigoes financeiras de minha familia.

Durante o curso, por ter boas notas, obtive bolsa parcial e, durante a graduagao,
fui convocado para assumir um concurso publico como auxiliar de servigos gerais em
uma escola. Esse emprego contribuiu na renda de minha familia e para que pudesse
cursar a Especializacao em Histéria do Brasil (Lazo Sensu).

18



Alids, ¢ a partir desse curso que surgiram minhas indagagoes e preocupagdes
com a necessidade de uma educagio escolar que aproximasse com maior for¢a a
Comunidade de Trigueiros. Isso veio a acontecer ao fim da escrita de meu trabalho
monografico, a0 estudar a minha Comunidade sobre outra 6tica: a religiosa. Foiatravés
das percepgoes submergidas com aquele estudo que me perguntei sobre o panorama
identitdrio da Comunidade e de que forma poderia estudar e contribuir para que esse
lastro pudesse ou possa ser amenizado.

Esses anos me possibilitaram ser e estar sendo forjado pelas histérias de vida,
pela luta do povo trigueirense por existir, pelos ancestrais da Comunidade, dentre
eles, os que tive a oportunidade de conhecer em vida, pela educagio na comunidade,
pela educagao escolar e pela bandeira de luta identitdria e de pertencimento que hoje
também travo todos os dias no reconhecimento de minha Comunidade enquanto
quilombola, algo que foi tentado silenciar em nés por tanto tempo.

Percebi, entao, que necessitaria mergulhar na educagao como propulsora da
ontologia do ser humano e desembocar na educago escolar como possibilitadora de
maior aproximagio desse ser (humano) com as bases de identidade com a Comunidade
de Trigueiros. E valido lembrar que a escola é ambiente construtor de pensamentos
criticos, problematizador da vida, construtor do revigoramento do conhecimento e
reconhecimento.

Dai minha inquietagao de que forma poderia fazer isso e onde poderia ter a
possibilidade de buscar fortificagao educacional, teérica e orientadora, para discutir
essas preocupagoes e executar medidas que possam atenud-las, sendo no mestrado o
caminho que daria essa possibilidade.

Em 2018, ingressei no Mestrado Profissional em Educagao da Universidade
de Pernambuco - Campus Mata Norte, na linha de pesquisa Gestao e Politica Edu-
cacional. Alids, sou o primeiro morador da Comunidade de Trigueiros a chegar a
esse ambiente na academia. Entretanto, a0 mesmo tempo em que me alegro por essa
conquista, reflito que infelizmente outros nao tiveram essa oportunidade ainda (creio
que represento uma conquista nao s6 minha, mas de Trigueiros), e busco com este
estudo que aescola da Comunidade de Trigueiros possa (re)vigorar em seus alunos(as)
a estrutura de poder que eles(as) (alunos(as)) possuem, principalmente para com os
vinculos orientados na histéria, meméria e identidade, num fluxo que alimente o
sentido de pertencimento.
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Durante o percurso do mestrado tive um dos meus maiores sonhos realizados,
a oportunidade de lecionar na escola de minha Comunidade. A Escola Municipal
Alfredo Gomes de Aratjo, que foi meu reduto na educagio escolar fundamental,
tornou-se meu reduto como professor em 2019. Alids, a escola e eu nascemos no
mesmo ano em 1991.

O sonho de lecionar foi realizado, mas veio o maior desafio de minha vida
junto com ele: lecionar ¢ uma tarefa MUITO gratificante, mas extremamente dura
pelos grandes desafios que a educagio escolar nos traz. Em meio a tudo isso, prefiro
ficar com as palavras de Paulo Freire (2020, p. 127) quando afirma que “a
educagio ¢ um ato de amor, por isso, um ato de coragem.”

Alids, a educagio ¢ um dos temas mais abrangentes que se pode abordar no
mundo cientifico, como, também, no cotidiano da sociedade. Falar de educagio sig-
nifica ampliar as discussoes sobre as relagoes sociais, falar da atualidade, das reformas
neoliberais, das politicas afirmativas, da perda de direitos garantidos, entre tantos
outros. Mas o principal papel da educacio é contribuir no desenvolvimento de cada ser
humano. E, por esse espectro, o tema deste estudo ¢ a Educagao Escolar Q{ilombola
(EEQ), por ser elemento condutor de luta das comunidades quilombolas por uma
educagio escolar que evidencie suas formas, jeitos, territorios, historias, memérias
e seus vinculos de ancestralidade, num objetivo sempre engajado nas conexdes de
pertencimento identitario, as localidades negras quilombolas.

Contudo, o interesse sobre essa temdtica por parte desse pesquisador ilustra-se
a partir das colocagdes de Liidke e André (1986, p. 35), 20 defenderem que “o que cada
pessoa seleciona para ‘ver’ depende muito de sua histdria pessoal e principalmente de
sua bagagem cultural”

As palavras dos autores sio extremamente pertinentes para dimensionar
o interesse sobre essa temdtica, principalmente por ver na escola caminhos para
aproximar a vida dos seus alunos(as) com as préticas cognitivas do conhecimento. E,
especialmente, por objetivar uma melhor pratica educativa na escola da comunidade
quilombola onde vivo.

Por esse motivo, esse estudo foi desenvolvido na tinica escola da Comunidade
Quilombola de Trigueiros-PE. Uma Comunidade com pouco mais de 1300 (um mil
¢ trezentos) habitantes, com acesso por estrada de terra, numa distancia de 12 km
da sede do municipio de Vivéncia/PE, cercada pelo ouro verde, a Cana-de-agtcar,
residente desde a colonizagao brasileira, que condicionou a escravidao vidas de povos

20



africanos e suas descendéncias e, até hoje, faz derramar o suor de muitos na labuta
didria de moradores dessa Comunidade para sustentar suas familias.

A Comunidade de Trigueiros nao era conhecida enquanto quilombo até o
inicio dos anos dois mil. Foi a partir das histdrias contadas pelos gri6s (os mais velhos)
da Comunidade, em encontros realizados semanalmente, que a histéria foi remontada
e 0 acesso A informacio proporcionou a busca pelo reconhecimento da localidade
enquanto Comunidade quilombola.

A forma legalmente compreendida pelo termo quilombo no Brasil encon-
tra-se atualmente constituida no Decreto Federal 4.887/2003, afirmando, no Art.
2°, que a compreensao de quilombo sao: “os grupos étnico-raciais, segundo critérios
de auto-atribui¢io, com trajetdria histérica propria, dotados de relagoes territoriais
especificas, com presuncio de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
a opressao histérica sofrida”. Como isso, o decreto estabelece como proceder a
identificacdo, o reconhecimento, a delimita¢io, a demarcacio e a titulagao das
comunidades quilombolas.

Conceitualmente, os quilombos no Brasil e sua educagao escolar se articulam
basicamente a partir do mapa conceitual abaixo apresentado:

Figura 2: Estrutura conceitual dos quilombos brasileiros culminando em sua
estrutura de educacdo escolar

Fonte: O autor (2020).
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Essa estrutura conceitua os quilombos no Brasil e como legalmente esta
ancorada a busca pelo reconhecimento através da Constituicao Federal de 1988, que
coloca os quilombolas como sujeitos “existentes’, com base no Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transit6rias em seu Artigo 68, como nos Artigos 215 ¢ 216 da
CF/88. Assim, como também na Convengao 169 da Organizagao Internacional
do Trabalho (OIT), da qual o Brasil ¢ signatério, ao tratar sobre os direitos dos
povos indigenas e tribais ou tradicionais, visando a inclusao social.

Toda essa busca por embasamento legal s6 reforca aimportincia da politica
de Educacao Escolar %ilombola, principalmente por seu carater afirmativo de
contribuir para o fortalecimento da identidade quilombola, especialmente porque a
Comunidade de Trigueiros sé veio a ser reconhecida enquanto quilombo em 12 de
junho de 2008 pela Fundagio Cultural Palmares, rgao ligado ao Governo Federal.

Trigueiros surge como fonte de refugio, mas “a0 mesmo tempo de liber-
dade” e oportunidade (SILVA, 2017, p. 11) para negros fugitivos,

negros libertos, brancos pobres ¢ indigenas, caracterizando
uma localidade misturada. Trigueiros destoa da ideia arrai-
gada na imaginagio da grande maioria dos brasileiros, do que
seria ou o que foi uma comunidade quilombola. Ao mesmo
tempo se aproxima do Quilombo dos Palmares, como lugar
de refugio e oportunidade. Num cenério de escravidao vivido
no Brasil em mais de trés séculos (Idem, p. 17-18).

Em meio a todo esse cendrio vivido por essa Comunidade, ao longo de
sua histéria, ¢ nitida a resisténcia que a fez existir e, principalmente, resistir as
construgdes escravocrata e agucareira, com suas estruturas social/politica/econd-
mica que buscaram desmantela-la.

E importantissimo ressaltar a recente certificagio da Comunidade de Tri-
gueiros e afirmar a necessidade de politicas governamentais ou politicas publicas
que venham atenuar as dissolugdes histdricas arraigadas nessa localidade, buscando
pensar com a escola e a Comunidade caminhos que possam aproxima-las.

22



Logo, este estudo’® buscou dar conta do problema: de que forma os conhe-
cimentos da Comunidade Quilombola de Trigueiros podem contribuir para as
préticas pedagdgicas e curriculares de sua escola e suas relagoes com a politica da
Educagao Escolar Quilombola?

Essa aproximagao entre a Comunidade e a escola se traduz como ambiente
do presente, ao objetivar ter na escola praticas pedagdgicas e curriculares ambientadas
na Comunidade de Trigueiros, no intuito sempre presente de que os(as) alunos(as)
sejam educados(as) para o reconhecimento da Comunidade onde vivem.

Neste sentido, o objetivo geral que percorre esse estudo ¢ analisar de que
forma os conhecimentos da Comunidade Quilombola de Trigueiros contribuem
para o desenvolvimento de praticas pedagdgicas e curriculares na perspectiva da
Educagio Escolar Quilombola. E os especificos correspondem a: (1) compreender
os processos de luta histdrica vivida pelos povos quilombola no Brasil; (2) Conhe-
cer a histéria da Comunidade Quilombola de Trigueiros e seus processos de luta
por reconhecimento quilombola; (3) Discutir a educagio escolar quilombola,
enquanto politica educacional afirmativa de identidade, memoria e pertencimento
quilombola; (4) Compreender a importancia da Educagao Escolar Quiilombola,
das Diretrizes Curriculares para Educagio escolar Quilombola (DCNEEQ) e do
curriculo para educagao escolar da Comunidade de Trigueiros; (5) Compreender
as percepgoes dos participantes do grupo focal sobre a Comunidade Quilombola
de Trigueiros e sua educacio escolar; (6) Analisar o Projeto Politico Pedagégico
e a Proposta Curricular na Educagio das Relagoes Etnico Raciais da escola da
Comunidade de Trigueiros; (7) Apresentar o atual panorama vivido na educagio
escolar da Comunidade de Trigueiros; (8) Elaborar uma proposta pedagégica e
curricular para educagio escolar quilombola da Comunidade de Trigueiros; (9)
Instituir o Forum Municipal de Educagao Escolar Quilombola.

E importante diferenciar o que é educagio quilombola e o que é educagio
escolar quilombola, para possibilitar compreender suas diferengas, suas aproxi-
magdes e vinculos. Logo, a educa¢ao quilombola ¢ aquela que estd presente no
quilombo, ela percorre as ancestralidades, as familias, o modo de viver e conviver
no quilombo, as praticas territoriais, as experiéncias e vivéncias de luta, de histéria,

sE importante salientar que este estudo OthVC parecer aprovado pelo Comité dC Etica em Pes-

quisa parecer n° 3.386.690/2019.
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de identidade, memoria e pertencimento. Ela nao ¢ fixada em uma instituicao,
mas na légica vivida no quilombo. Ja a educagao escolar quilombola é a educagao
praticada nas instituicoes escolares, que tem como premissas ligar as vivéncias,
lutas, histérias, cultura, memorias, territorialidade, a identidade e o pertencimento
do quilombo e dos(as) quilombolas, ou seja, da educagio quilombola as préticas
pedagdgicas e curriculares no meio escolar.

A propésito, a Educagao Escolar Qljlombola ‘surge’ como um instrumento
politico e educacional para aproximar (ou nao permitir que, outros contextos
educativos desconstruam as realidades, histéria e identidade dos(as) quilombolas)
as escolas localizadas em territérios quilombolas e escolas que recebem alunos e
alunas oriundos dessas comunidades de suas construgées socioculturais. Desta
forma, existem pesquisas com publica¢des que estao em artigos, dissertagoes, teses
¢ livros que tratam sobre essa temdtica (tanto produzidos por quilombolas como
por nao quilombolas), mas a emergéncia sobre essa politica educacional necessita
de mais estudos que venham reverberar a Educagao Escolar Quilombola.

Para tracarmos uma breve introducao, veremos as coloca¢oes de Carril

(2017, p. 552):

A politica publica [de Educagio Escolar Quilombola] repre-
senta avangos significativos na histéria da educagao brasileira,
notadamente na forma como se inseriram os afrodescendentes
nio somente na escola, mas na prépria sociedade que, desde
o final da escravidao, tentou definir um lugar de auséncia e
esquecimento desse segmento. Rumando ao contrério do
trajeto de subalternidade e submissao as hierarquias que
tanto marcam a formagio social do pais (...).

As colocagoes da autora nos fazem justificar a necessidade de mergulhar
na Comunidade de Trigueiros, como elemento importante para sustentar a
necessidade da politica de Educagao Escolar Quiilombola, por ela consistir no
reconhecimento dos(as) quilombolas por uma educacio escolar que os ponham
como centro do processo educativo.

A Educagao Escolar Quilombola ¢ legalmente regida pela Resolugao n° 8,
de 20 de Novembro de 2012 do Conselho Nacional de educagio (CNE) / Cimara
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de Educacio Basica (CEB) e homologada pelo Ministério da Educacio, estabele-
cendo as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagio Escolar Quilombola
na educagio basica, que afirma em seu Artigo 6° Inciso VI que deve-se “zelar pela
garantia do direito a Educagao Escolar Quilombola as comunidades quilombolas
rurais e urbanas, respeitando a histéria, o territério, a memoria, a ancestralidade
e os conhecimentos tradicionais” (BRASIL, 2012, p. 5). Sua existéncia nio é
do acaso, mas, sim, da luta pelo reconhecimento dos(as) quilombolas e de suas
comunidades de diferentes regides do Brasil, para ter suas formas educativas no
processo de formagao escolar dos seus.

Nao poracaso, Masschelein e Simons (20 15, p. 89-90) destacam a impor-
tante relagao escola/comunidade, ao afirmarem que,

Se quisermos levar a sério o modelo da educagao escolar, nao
precisamos perguntar qual é a fungio ou significado da escola
para comunidade, mas, pelo contrario, qual ¢ o significado
que a sociedade pode ter para a escola. E isso se resume a nos
perguntamos o que achamos importante na sociedade e como
trazer essas coisas “para o jogo” da escola.

Esse didlogo subsidia a importincia da Educagao Escolar Qliilombola,
por ela agregar o significado que a sociedade, nesse caso, a trigueirense, tem para
aescola. E o inverso também se faz necessario: a importincia da escola para Tri-
gueiros, pois, sem essa articulagio, a educagio escolar na perspectiva diferenciada
quilombola nao ocorrerd. E importante destacar que o que fica na evidéncia na
educagio escolar quilombola ¢ sua necessidade de estar presente e em constante
relagao com a comunidade e a escola. E essa relagio se comunga na presenga de
uma na outra, nao simplesmente fisicamente, mas interativa.

Por ser uma educagio diferenciada, a Educagao Escolar Quilombola
requer que os conhecimentos da comunidade sejam a base da proposta pedagogica
e curricular da escola, pois ¢ através desses conhecimentos que os(as) alunos(as)
perceberam quem sao, de onde sao e onde podem encontrar suas identidades
quilombolas. E essas contribui¢des dario a eles(as) a possibilidade de (re)pensar
o mundo e se reconhecer como ser socialmente presente nele, defensor da vida
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pautada na sustentabilidade do direito, da terra, de seus territdrios e da educagao,
como propulsores de seu desenvolvimento para a vida e para a vida adulta.

Desta forma, este estudo tem como base tedrica autores ¢ autoras que tratam
sobre quilombo ¢ lutas quilombola, como: Gomes (1997), Fiabani (2012), Silva
(2019), Lindoso (2011), Souza (2013) e Nunes (2006); identidade e meméria,
entre eles: Hall (2006), Candau (2012), Erikson (1976) e Nora (1993); sobre
curriculo escolar: Macedo (2014), Lopes (2011) e Silva (2013); Educagao escolar
quilombola: Carril (2017) e Silva (2012); outros pensadores que problematizam
aquestdes das politicas afirmativas, como: Munanga (2003), Cruz (2011) Gomes
(2001) e Gomes (2002), ¢ de como esse debate possibilita enxergar a educagao
escolar quilombola como afirmativa para a identidade quilombola. Além do ja
exposto, utilizamos autores que, de forma indireta, contribuem para pensarmos
uma Educacao Escolar Qljlombola justa na desigualdade vivida no Brasil, como
Freire (2001, 2016a, 2016b, 2019, 2020).

A metodologia significa momento importante para uma pesquisa. Sobre
isso, Chizotti (2006, p. 27) nos alerta que ela segue uma légica pensada pelo pes-
quisador para buscar compreender suas indagagoes, usando-se de procedimentos
operacionais que deem a possibilidade de estabelecer conexdes entre teoria e os
dados coletados qualitativamente ou quantitativamente. Minayo (2001, p. 16),
por sua vez, corrobora afirmando que “a metodologia inclui as concepgoes tedricas
de abordagem, o conjunto de técnicas que possibilitam a construgao da realidade
e o sopro divino do potencial criativo do investigador.”

Deste modo, compreender o problema que indago enquanto sujeito
quilombola e pesquisador dessa temdtica, j4 apresentado neste livro, sobre de
que forma os conhecimentos da Comunidade Quilombola de Trigueiros podem
contribuir para as préticas pedagdgicas e curriculares de sua escola e suas relagoes
com a politica de Educagio Escolar Quilombola.

A base metodoldgica se configura numa abordagem qualitativa, pois estabe-
lece melhor relagio para com este estudo. Por isso, Chizzotti (2010, p. 79) defende
que “aabordagem qualitativa parte do fundamento de que hd uma relagio dinimica
entre o mundo real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e o objeto,
um vinculo indissocidvel entre 0 mundo objetivo ¢ a subjetividade do sujeito”
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Mediante tais consideragoes, como também do objeto que caracteriza esse
estudo, fica evidente a importincia da pesquisa-agao como pressuposto de suas con-
tribuicdes para melhorias no ambiente da pesquisa. Barbier (2007, p. 19) assinala
que “a pesquisa-agio ¢ eminentemente pedagdgica e politica”.

A dialogicidade que a pesquisa-agao propicia possibilita a interagio entre o
eu, enquanto pesquisador e inerentemente enquanto quilombola (pois esses processos
de vida ndo se dao em separado), e os sujeitos envolvidos na pesquisa, principalmente
pelo carater participante que essa técnica de pesquisa estd estruturada. Deste modo,
Barbier (2007, p.43) afirma que “o pesquisador intervém de modo quase militante
no processo, em fun¢io de uma mudanga cujos fins ele define como estratégia’.

A posi¢ao do quase militante, apresentadas pelo autor, se transformou em
militAncia ainda mais forte no decorrer deste estudo, por parte deste pesquisador,
porque o territdrio de pesquisa se traduz em luta, e a luta produz significado(s) na
pesquisa-acao. Por isso, militar é lutar, e esse lutar s6 tem sentido quando se conhe-
cem as problemdticas e as vivéncias do territdrio estudado.

Destaque-se, ainda, que a pesquisa-acio se d4 por diferentes instrumentos.
Um deles que foi importante para construgao desse trabalho foram as entrevistas
semiestruturadas com moradores da Comunidade, para que pudéssemos conhecer
a histéria que faz conhecer a Comunidade de Trigueiros, ja que, sem esse conheci-
mento, nao terfamos como compreender os contextos fundadores dessa localidade
e seus processos de luta por reconhecimento.

Os instrumentos de dados foram a pesquisa de campo (por meio da de
entrevistas semiestruturadas ¢ o grupo focal) e pesquisa documental em documentos
construidos pela escola da Comunidade (Projeto Politico Pedagdgico e Proposta
Curricular na Educagio das Relagdes Etnico Racial para o Ensino da Histéria,
Cultura Afro-Brasileira e Africana).

Mediante as questoes que foram expostas acima, foi utilizado o método
do Grupo Focal (GF) com participantes que circundam a escola e que pudessem
dialogar e colaborar com esse estudo. Para Gatti (2005, p. 9), “o grupo focal permite
fazer emergir uma multiplicidade de pontos de vista e processos emocionais, pelo
préprio contexto de interagao criado, permitindo a captagao de significados que,
com outros meios, poderiam ser dificeis de se manifestar”

O grupo focal foi composto por sujeitos que circulam a escola territério da
pesquisa, que podiam contribuir para o debate sobre a Educagao Escolar Quilombola,
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na escola da Comunidade de Trigueiros/PE. Foram 8 (oito) participantes, 6 (seis)
mulheres e 2 (dois) homens, sendo eles lideranga da Comunidade, professoras(es),
gestao escolar, coordenagio pedagdgica, representes dos pais de alunos(as) e dos
alunos(as).

Os critérios adotados para escolha dos participantes do GF foram: conse-
guir dialogar sobre EEQ e sobre a Comunidade de Trigueiros; ter a possibilidade
de se reunir a noite (pois durante o dia nio era vivel, pelas demandas da escola);
ter vinculo com Trigueiros e/ou sua escola. Assim, a identificacio dessas pessoas
ocorreu pela minha imersao de vida na Comunidade e na escola enquanto professor
e pesquisador, e de ter entre os participantes os diferentes seguimentos que compdem
a comunidade escolar.

As categorias de andlise foram definidas a partir do fenémeno quilombola
brasileiro, configurando, assim, a Comunidade Qljlombola de Trigueiros e a partir
dos encontros com o grupo focal, sendo elas: identidade, por ser ela o elo de seus
moradores com a Comunidade de Trigueiros; memdria, por ser ela o fenémeno
das lembrangas histéricas do passado e dos acontecimentos recentes ¢ presentes,
enraizada no espago onde ¢ construida; pertencimento, por ser ele a estrutura que liga
as duas categorias descritas anteriormente; e a categoria curriculo, por ser elemento
que orienta a intencionalidade deste estudo e o que possibilita as vivéncias das trés
categorias anteriores no Ambito escolar.

A andlise e interpretagao dos dados se deu no dinamismo do pensar o pro-
blema de pesquisa, através da caréncia que se observava sobre o ambiente pesqui-
sado e da necessidade de maior presenga de Trigueiros em sua escola. Esse processo
caminhou também durante as entrevistas com quilombolas da Comunidade, dos
encontros com o grupo focal, de minha militdncia quilombola e da vivéncia no
ambiente escolar e de Trigueiros, por parte desse pesquisador.

A partir do didlogo que se apresenta nesta introdugao, este estudo discute
em seis capitulos a necessidade da Educagao Escolar Quilombola para a Comu-
nidade de Trigueiros, por ser ela um instrumento que pode e deve assegurar os
vinculos identitarios dos seus com os seus, num ambiente do presente, voltando-se
para o passando, a0 contar e recontar as histérias e memorias de Trigueiros, e
possibilitando ser no futuro o sempre instrumento do poder do reconhecimento
identitdrio com o territdrio.
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CAPITULO 1

LUTA E HISTORIA DOS QUILOMBOLAS: BREVE DISCUSSAO DA
HISTORICIDADE QUILOMBOLA E SEUS PROCESSOS DE LUTA, A
HISTORICIDADE DO SURGIR DA COMUNIDADE DE TRIGUEIROS E
SUAS FORMAS DE EDUCACAO

Somos Povos Quilombolas

Nossa origem foi firmada
Pelos nossos ancestrais

Negros afrodescendentes
Com preconceito jamais

Mostrando que somos povos
E cultivamos nossa histdria
Direito de sermos humanos
De vivermos nossa origem
Esse ¢ 0 nosso desejo

De sermos quilombolas livres.

Luciclatdia (Preta)

Neste capitulo, o objetivo ¢ compreender os processos de luta histérica
vivida pelos quilombolas no Brasil, desembocando na historicidade da Comu-
nidade Quilombola de Trigueiros e seus processos de luta por reconhecimento
quilombola e buscando, desta forma, (re)visitar memérias de moradores dessa
localidade. Por fim, trago histdrias de vida de trigueirenses e suas relagoes com a
educagio na comunidade, para que compreendamos o que esse lugar pensa como
importante para sua educagao escolar.
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1.1 A luta dos(as) quilombolas para existir: entre historia e resisténcia

A histéria do Brasil perpassa diversos acontecimentos de lutas, conquistas,
de aprisionamentos, preconceitos, racismo. Enfim, dimensionar os acontecimentos
que essa nacao viveu ou vive, reflete ou nao permite o esquecimento de momentos
que, no minimo, podem ser colocados aqui como cruéis; principalmente, para
com pessoas “retiradas de suas vidas’, vendidas ou como escreveu Lindoso (2011,
p-97), “uma mercadoria humana”. E vilido destacar que “a escravidao, por mais
cruel ou rigorosa, rebaixa o papel da humanizagiao do homem, mas nio o priva
das virtudes da consciéncia que adquiriu em sua longa evolu¢ao”. (Ibidem, p. 98).

A consciéncia retratada por Lindoso (2011) emerge na luta do povo negro
por liberdade, por nao aceitar uma estrutura imposta em dado momento da histéria
do Brasil. ‘Surgindo’ assim os Quilombos. Para isso, veremos o que afirma Souza:

E importante atentar para os acontecimentos que fizeram
emergir, na histéria nacional, os sujeitos chamados quilom-
bolas ¢ para a concepgio de quilombo. Desse modo, ¢ inte-
ressante perseguir as pistas que propiciaram tais emergéncias.
Ao mesmo tempo procuramos, a partir de fontes escritas e
orais, problematizar como a construgao da identidade negra
e ou remanescente de quilombo nas comunidades rurais

(SOUZA, 2013, p. 24).

E importante salientar que os primeiros quilombos (Kilombos) surgem em
Africa, como escreve Kabengele Munanga (1995, p.63) em Origem e Histérico do
Quilombo na Africa. Assim, os primeiros grupos eram formados por sociedades
de guerreiros, como instituigao politica e militar. Logo, Munanga escreve que

o quilombo brasileiro ¢, sem duvida, uma c6pia do quilombo
africano reconstruido pelos escravizados para se opor auma
estrutura escravocrata, pela implanta¢ao de uma outra estru-
tura politica na qual se encontraram todos os oprimidos.
Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das sen-
zalas e das plantacoes ¢ ocuparam partes de territdrios brasi-
leiros nao-povoados, geralmente de acesso dificil. Imitando
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o modelo africano, eles transformaram esses territérios em
espécie de campos de iniciagdo a resisténcia, campos esses
abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros, indios e
brancos), prefigurando um modelo de democracia plurirracial

que o Brasil ainda estd a buscar”. (MUNANGA, 1995, p. 63).

Mas, também ¢ necessério dizer que os estudos sobre o significado do termo
quilombo apontam que ele nao ¢ unico, porque perpassa por diferentes estudos
na historiografia e na antropologia e chega as ressignifica¢oes do proprio termo
quilombo no presente, como representatividade de resisténcia do povo negro.

Retornamos, assim, as colocagc')es de Souza (2013), aoafirmara importincia
de emergir os sujeitos chamados quilombolas nao ¢ pura e simplesmente para retra-
té-los como sujeitos da histdria. A autora ressalta a necessidade de problematizar a
“identidade negra e ou remanescente de quilombo”, nao como um problema, mas
como reagao s circunstncias de invisibilizagio histdrica. Nunes (2006, p. 344) vem
ampliar as discussoes sobre a compreensao das comunidades quilombolas e salienta
um costumeiro ato de assemelhar as diversas comunidades a Palmares, quando diz
que “existe um arquétipo pré-estabelecido desse grupo étnico, estabelecido pela
ciéncia e pelo senso comum, que por um bom tempo insistiram em padronizar
territérios quilombolas ou referencia-los & Palmares, exclusivamente”

Nunes (2006, p.345) continua salientando a importincia de pensarmos
para além dessas uniformidades e partirmos para estudos que venham trazer as
comunidades quilombolas a luz de suas particularidades e identidades que se
diferenciam e se aproximam numa perspectiva “conceitual e histérica”.

Ha referéncias tedricas que se debrugaram e continuam a se debrugar
sobre os sujeitos negros-quilombolas®, como: Fldvio dos Santos Gomes (1997),
José Mauricio Arruti, Adelmir Fiabani (2012), Gabengele Munanga, por exemplo.
Esses estudiosos nao pairam suas pesquisas simplesmente nos quilombos coloniais

6 Os coloco no plural para destacar que nao existe uma uniformidade do sujeito quilombola,
o sujeito padrio, pois o ser quilombola se diferencia em diferentes regioes brasileiras, em suas
diferentes comunidades. Mesmo assim, acredito como importante o discurso dos(as) quilombo-
las em caréter unificador, por entender que ele fortalece a base de luta e de reconhecimento do
Estado e da prépria sociedade para com o(s) sujeito(s) quilombola(s).
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e imperiais e/ou na forma histérica e antropoldgica, todavia no cotidiano do sujeito
quilombola e sua educagio escolar, como os casos do préprio Arruti e Munanga.

Flavio Gomes (1997, p. 3) descreve que os quilombolas se encontravam
em diferentes espagos,

Seja nos reconcavos junto a engenhos, engenhocas e fabricas
de alimentos, seja em montanhas que cercavam terras auriferas,
seja em campos de pastagens em meio aos sertoes, passando
por serras, planicies e planaltos, seja avangando fronteiras
de um lado para o outro, muitas das quais internacionais,
quilombolas e fugitivos inventaram caminhos, readaptaram
suas estratégias a cendrios diferentes e mesmo montaram

aqueles préprios para seus mocambos (GOMES, 1997, p. 3).

Importante o destaque que o autor dar para evidenciar que os quilombos
e seus quilombolas existiram por todas as partes. E acrescento que continuam
existindo: nos engenhos de fogo morto, nas montanhas, nos sertdes do Brasil, nas
serras, na beira dos manguezais, em ambientes urbanos, do sul ao norte, do leste
a0 oeste brasileiro, nao no estere6tipo do passado escravista, mas na realidade da
heranga desse passado traumdtico que insiste em resistir nos dias de hoje.

No Brasil colonial — em todas as d4reas — foram intimeros
os quilombos. Desenvolveram-se quase que a0 mesmo tempo
que a ocupagio e expansio econdmica de algumas localida-
des. Procuraram florestas indspitas ou estabeleceram-se bem
proéximos a engenhos e senzalas. Reinventaram experiéncias
histdricas de suas culturas africanas e crioulas. Tornavam-se
invistveis buscando a interiorizagio. (GOMES, 1997, p. 39)

Jé Fiabani nos descreve a necessidade de nao tentarmos compreender a
histéria do Brasil sem sua heranca escravista, ao dizer que:

A escravidao colonial alcangou verdadeiro apogeu no Brasil.
E impossivel compreender a histéria desta nagao dissociada
da heranca escravista. O Brasil foi uma das primeiras nagoes
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do Novo Mundo a organizar o escravismo e a tltima a con-
clui-lo. Também foi ali que desembarcou o maior nimero
de africanos escravizados. A economia escravista nacional
produziu a mais rica gama de mercadorias coloniais com mao
de obra servil: agticar, arroz, café, charque, fumo, pau-brasil,
ouro etc. Praticamente nao hd lugar deste imenso territério
que ndo tenha conhecido o trabalhador feitorizado. Onde se
faz necessério o trabalho bragal, 14 estava o trabalhador cativo,
tanto nos centros urbanos quanto na zona rural (FIABANTI,

2012, p.21-22).

Contudo, antes desse trabalhador, 14 estava o ser humano em sua forma
e necessidade de liberdade e humanidade do si, em detrimento daquela estrutura
ferozmente desumana europeia’, resultando a escravidao, mas legitimada numa
visao econdmica, de alma, de cor, de f¢é, que totalmente diferenciava o europeu
do africano®. Dali, “a fuga foi uma das formas de resisténcia do cativo que mais
preocupou a sociedade escravista e angustiou tanto o escravizador [...], depois do
coméreio [...]" (Ibidem, p. 22)

A heranga escravista forjou muitas das estruturas racistas e preconcei-
tuosas que podemos enxergar no Brasil do hoje. Todas as vivéncias, histérias de
vida e do cotidiano trouxeram para o campo de estudo como a resisténcia do(a)
negro(a) contra o poderio da escravidao vai tornar importante sua luta, nao restrita
ao perfodo da escravidao, porém perene para os dias atuais. Gomes destaca que

Emergem em recentes andlises os aspectos multifacetados
da resisténcia negra durante a escravidiao. Em diversas oca-
sioes, cativos empreenderam fugas, constituiram quilombos,

7 %ando coloco europeia, nio compreender de forma homogeneizada continentalmente aos
dias atuais, nem em parte do século XIV, século XV em diante, mas no simbolismo enquanto
ambiente que adentra na empreitada expansionista para além das terras mais proxima, como no
caso dos portugueses e espanhdis.

s Quando trato do africano, nao tenho a intensio de colocar todos os povos desse continente
como um unico povo, esse seria um verdadeiro erro histérico, trajado de ignorfmcia, pois ha
centenas de povos que estiveram e estao até os dias presentes na terra uniformizada na literatura
mundial como Africa. E o Brasil tem recebido ao longo da histéria muitos desses povos, como
por exemplo: os Iorubis.
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organizaram mocambos, realizaram levantes, protestos e
motins e foram sujeitos, nesse sentido, de experiéncias mul-
tiplas de resisténcia cotidiana. Mais que isso, reelaboraram,
reorganizaram e transformaram, sempre que possivel o uni-
verso em que viviam. Nesses processos histéricos viveram
situacoes limites, envolvendo lutas, conflitos, acomodagoes,
enfrentamentos e confrontos. Era no cotidiano das expe-
riéncias escravas que se tornava possivel perceber a recriagao
permanente dos significados da liberdade. Mais do que tao
somente uma “reagio’, a formagio de quilombos, e outras
variadas formas de protesto escravo, explicitas ou nao, foram
agenciadas em diversos momentos pelos cativos (GOMES,

1997, p. 12-13).

Os quilombos nao ficaram restritos ao periodo da escravidao, mas sim

estiveram presentes apos o 13 de maio de 1888, e continuam existindo e resis-
tindo, nao de um saudosismo do periodo escravista - mesmo que alguns esperem
visualizar estereotipadamente o %ilombo dos Palmares nos dias atuais, mas no
vigor da luta desse povo pelo reconhecimento de suas simbologias de existéncia
em meio & negagio histérica, legal ¢ da sociedade brasileira por um século (de
1888 21988), quando a Constitui¢ao Brasileira vem citar e possibilitar no direito
juridico a “existéncia” dos quilombos e dos(as) quilombolas, como podemos
observar nas colocagdes de Silva:
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As lutas dos quilombos ou comunidades remanescentes
dos quilombolas remontam ao século XVII no brasil. No
entanto, s6 a partir da CF/88 passaram a ser conhecidas
como sujeito de direitos. Esse vazio constitucional ou legal do
reconhecimento trouxe para esses grupos a invisibilizagao e a
negagio da sua existéncia, impondo um efetivo silenciamento
as suas vozes e as suas manifestagoes culturais, criando um
distanciamento entre a existéncia desses sujeitos € seus jeitos
de ser, lidar com a terra, com as 4guas e com as florestas por
meio de processos organizativos proprios, que fazem com que
existam direitos que nao se efetivaram para esses grupos. Os



quilombos existem, sao detentores do direito, todavia, a vio-
lagao ou a negacao desses mesmos direitos pode ter o Estado
como seu principal autor, podendo resultar em obstaculo ao

acesso a esses direitos (SILVA, 2019, p. 69-70).

Caminhando nas colocagées de Silva (2019) sobre a importancia da
CF/88 no reconhecimento dos(as) quilombolas, trago o que Arruti chamou
de “novos sujeitos de interesse entram em sena’, para destacar a luta dos grupos
tradicionais na busca por reconhecimento com o Artigo 68 Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitdrias (ADCT). Nessa diregéo, o autor destaca que,

Depois de ter sido aprovado sem maiores discussoes como
uma das disposi¢oes constitucionais transitdrias, nao tanto
pelo seu valor intrinseco, mas como mais um item no pacote
das festividades pelo centendrio da aboligao da escravatura, o
“Artigo 68” ficou sem qualquer proposta de regulamentagio
até 1995, quando (entio associado as festividades pela memo-
ria de Zumbi de Palmares) ganha importancia e passa a ser
alvo de debates e reflexées em ambito nacional (ARRUTI,

1997, p. 7).

Contudo, s6, em 2003, com o Decreto Federal 4.887, que o artigo 68
das ADCT vai tomar for¢a com a regulamentagao e jurisprudéncia, gerando
grande numero de certificages e em menor quantidade o de titulagoes das terras
quilombolas para seus verdadeiros proprietarios.

Segundo dados da Fundagao Cultural Palmares até 28 de setembro de
2020, foram certificadas 2.793 (dois mil setecentos e noventa e trés) territdrios
quilombolas em todas as regides ¢ em 24 (vinte e quatro) estados brasileiros,
totalizando 3.451 (trés mil quatrocentos e cinquenta e um) comunidades qui-
lombolas no Brasil’.

Entretanto, duas sio as observagoes que quero registar: primeiro, o
importante reconhecimento do governo brasileiro para com as comunidades,

9 Dados da Fundacio Cultural Palmares. Disponivel em: < http://www.palmares.gov.br/wp-con-
tent/uploads/2015/07/TABELA-DE-CRQ-COMPLETA-QUADRO-GERAL-20-07-2020-2.
pdf > Acesso em: 28 set. 2020.
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principalmente com o decreto acima referido e com o Programa Brasil Qui-
lombola’. Segundo, apés o inicio do novo governo, em 2019, o niimero de
certificagdes de comunidades foi o menor desde 2004, quando ouve quase 100
(cem) certificagdes, chagando a 400 (quatrocentos) territdrios certificados em
2007 e em 2018 mais de 150 (cento e cinquenta), mas, até julho de 2020, foram
18 (dezoito) comunidades certificadas. Isso em detrimento da desaproximagio
desse governo dos movimentos sociais e de uma busca pelo desmantelamento da
prépria Fundagao Cultural Palmares e, até mesmo, do INCRA (6rgao federal que
cuida das questdes fundidrias no Brasil, das demarcagdes das terras quilombolas).

Saliento ainda que em Pernambuco (estado onde localiza-se a Comunidade
de Trigueiros, o ambiente para esse estudo) sio 149 (cento e quarenta e nove)
territérios quilombolas certificados e 195 (cento e noventa e cinco) comunidades
quilombolas, segundo a Fundagao Cultural Palmares'!, e duas tituladas'.

A luta do movimento quilombola em Pernambuco existe desde os anos
90, como afirma Givénia Silva (em entrevista concedida para este estudo'®), uma
das principais liderangas do movimento quilombola, tanto em Pernambuco como
em nivel nacional brasileiro:

10 “O Programa Brasil Quilombola foi langado em 12 de margo de 2004, com o objetivo de con-
solidar os marcos da politica de Estado para as dreas quilombolas. Com o seu desdobramento
foi instituida a Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007), que agrupa as agoes voltadas
s comunidades em varias dreas, conforme segue: Eixo 1: Acesso a Terra; Eixo 2: Infraestrutura
e Qualidade de Vida; Eixo 3: Inclusao Produtiva e Desenvolvimento Local; Eixo 4: Direitos
e Cidadania” Disponivel em: <https://www.gov.br/mdh/pt-br/navegue-por-temas/igualdade-
-racial/artigos-igualdade-racial/programa-brasil-quilombola> Acesso em: 26 Set. 2020. Entre-
tanto, com a saida da ex-presidenta Dilma Rousseff, no golpe 2016, com a chegada do vice-pre-
sidente Michel Temer ao poder, o programa foi enfraquecido ¢ no atual governo (que chegou ao
poder a partir de 2019) o decreto 6261/2007 nio foi revogado, mas nio hd agées concretas para
com as populagdes quilombolas.

11 QUADRO GERAL DE COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS.
Dispontivel em: <http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/ TABELA-DE-
—CRQ—COMPLETA—CLUADRO—GERAL—20—07—2020—2.pdf> Acesso em: 27 Set. 2020.

12 Sio elas: Conceicao das Crioulas - comunidade quilombola localizada no sertio pernambu-
cano, na cidade de Salgueiro, ¢ Castainho - comunidade quilombola localizada no municipio de
Garanhuns no Agreste de Pernambuco.

13 Entrevista concedida por: Givania Maria da Silva a Romero Antonio de Almeida Silva, em 26
set. 2020. 18:15. Mensagem de dudio pelo WhatsApp.
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Desde que comegou a se organizar o movimento nacional
[quilombola], Pernambuco esteve junto, sobretudo com a pre-
senga de Conceigao e Castainho. Eu participei da preparagao
do encontro nacional, que comegou em 94 ¢ 0 encontro foi em
95 ¢, quando voltei de 4, do encontro nacional, uma das coisas
que nds fizemos em seguida foi criara CONAQ. E aqui em Per-
nambuco néds organizamos em 98, em Garanhuns, o primeiro
encontro das comunidades quilombolas de Pernambuco.
Quem participou e quem mobilizou foi uma companheira,
por meio do Centro Solano Trindade, que cheguei a fazer
parte, Inaldete Pinheiro de Andrade, fundadorado MNU*
em Pernambuco, pessoa muito importante [...] A gente
escreveu um projeto e conseguiu um recurso e realizamos o
primeiro encontro estadual das comunidades quilombolas em
Pernambuco. Entao, até 98, a gente se encontrava mais pela
CONAQ, eu e Z¢ Carlos, do que mesmo em Pernambuco.
Entio, nés realizamos o primeiro encontro em Garanhuns
e de |4 tiramos a primeira comissao estadual de organizagao
dos quilombos de Pernambuco, de qual fiz parte e Z¢ Carlos
também. E realizamos o segundo encontro estadual aqui em
Salgueiro, em maio de 2003, ou seja, em 2003 nds realizamos
o terceiro encontro nacional [quilombola em Recife] ¢ o
segundo estadual de Pernambuco [em Salgueiro]. [...] A pessoa
que soube [Inaldete Pinheiro] de Conceigao das Crioulas e
pegou um 6nibus em Recife e veio encontrar a gente, meio
que saber como era essa histéria de Conceigao e foi muito
importante, né. Ainda em 94, acho que em 94, 0 MNU rea-
lizou um encontro de negro do sertao, foi aqui em Salgueiro
também e teve a participagio de quilombolas de Castainho,
de Livramento e Triunfo, e n6s aqui de Conceigao. Naquele
momento, o MNU tentava... era fazer que as comunidades
quilombolas se filiassem a0 MNU... mas foi muito importante,
porque foi um momento muito importante nas nossas vidas
de formacao. Entao, a partir dali a gente viu que o movimento
negro era uma coisa muito importante, que nés éramos parte,

14 Movimento Negro Unificado.
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mas que a gente tinha propdsito e pauta diferente. Tanto
0 MNU como o Centro Solano trindade tiveram grande
participa¢iao no comego da organizagio do movimento aqui
em Pernambuco e depois o Centro de Cultura Luiz Freire
também teve uma participagio muito importante e jd, mais

adiante, ajudou a gente a organizar a Carta de Principios [da
Educagao Quilombola de Pernambuco].

Nas memorias da Givania Silva, de quem viveu e vive o movimento qui-
lombola, destaca-se a luta do povo quilombola para existir enquanto movimento
eaimportincia das parcerias com organiza¢des de luta comum que contribuiram
para o fortalecimento do movimento quilombola em Pernambuco. Esse percurso
nao se deu simplesmente para a organizagao do movimento quilombola do estado
e sua comissao, mas da funcio de encontrar e do autorreconhecimento de comu-
nidades por todo o estado de Pernambuco.

Em agosto de 2019, a Comissao Estadual das Comunidades Qljlombolas
de Pernambuco reuniu representa¢oes de comunidades de todo o estado no
municipio de Bet4nia para o encontro estadual, onde estive presente.

Figura 3: Encontro Estadual das Comunidades Quilombolas de Pernambuco

Fonte: O autor (2019).

No encontro, houve apresentagoes culturais, mesas de debate (com repre-
sentantes do governo estadual, presenca de deputados estaduais, representantes
do IBGE), salas tematicas que discutiram: educagio, saide, mulheres, juventude,
empreendedorismo e terra. L4 foram eleitos 30 (trinta) representantes para
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comissao estadual que discute e representa os quilombos pernambucanos em
diferentes trincheiras de lutas por reconhecimento.

Em meio a toda a discussao feita durante este capitulo, ¢ importante desta-
car que sao pouco mais de 500 (quinhentos) anos do dito descobrimento do Brasil.
Destes, mais de trés séculos vividos sobre o ‘troco’ da escravidio. Infelizmente,
nossas experiéncias de liberdade ap6s a chegada dos portugueses sao temporal-
mente menores, porém sio bastante sofridas para o povo negro e quilombola.

E importante destacar que a(s) luta(s) dos(as) quilombolas para existir
irao continuar ocorrendo e é necessitario que acontega, pois, seus contextos
socioculturais foram ameagados, desconsiderados, desumanizados e, infelizmente,
ainda continuam sendo tentados todos os dias.

No préximo item, trarei a histéria que faz conhecer a Comunidade Qui-
lombola de Trigueiros, suas histdrias e resisténcias, suas lutas por reconhecimento
e alguns de seus personagens que propiciam contar e recontar as memorias de
existéncia desta Comunidade.

1.2 Que histéria(s) faz conhecer o Quilombo de Trigueiros?

Pensar o surgimento de uma determinada localidade é caminhar por his-
torias privadas, coletivas e fundadoras, gravadas na(s) meméria(s) de moradores
das proprias localidades, principalmente por representar quem viveu e vive sua
vida nesses espacos, falando de momentos que viveram e conviveram e contando
tantos outros que ouviram falar. Momentos que os livros nao se importaram em
contar, nem as papeladas dos arquivos fizeram o favor de guardar. Nesse jogo do
guardar e contar, 14 se contraa Comunidade de Trigueiros, numa alternincia fluida
do existir e do esquecer, nos significados mais explicitos das palavras.

Primeiramente o existir como espaco de liberdade ¢ onde essa Comuni-
dade se encontra. A liberdade faz existir Trigueiros, como contado por mora-
dores que negros fugidos de engenhos de cana-de-agtcar da regiao buscaram
€XiStir nesse espago.

Para que possamos compreender a Comunidade de Trigueiros, traremos
nesse trabalho um dos guardioes vivo de sua(s) histéria(s), o St. José Severino da
Silva (72 anos) ou, para todos de Trigueiros, Seu Goid®.

15 As questdes éticas foram cumpridas, conforme veremos no 2° capitulo item 2.3, deste estudo.
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Figura 4: Seu Goi6

Fonte: O autor (2020).

Trago Seu Goid neste estudo, para além de suas palavras, depoimentos,
lembrangas e memorias, uma vez que entendo esse trabalho como ambiente tam-
bém de memoria para as geragoes futuras da Comunidade de Trigueiros ¢ dos
que por ela tenham interesse de conhecé-la e pesquisé-la, tendo a oportunidade
de, através de uma fotografia, manter viva sua figura sempre sorridente e feliz ao
compartilhar suas lembrangas. Alids, a histéria de vida desse homem (Seu Goid)
sempre foi nessa localidade. Nela, ele nasceu e até hoje reside. Pai de trés filhos,
uma mulher e dois homens, um desse falecido. Casado com Dona Jozelita Andrade
ou simplesmente Dona Zelita'.

As memdrias de Seu Goid vao ser pano de fundo para historicidade da
Comunidade de Trigueiros. Digo isso, por Seu Goid ter guardado suas memdrias,
nao no bau do esquecimento, mas ir além, de divulga-las, para que a histéria
dessa Comunidade esteja viva no processo de identidade e pertencimento de
seus moradores.

Vejamos o que ele contou sobre Trigueiros:

[...] Quando se procurava o negro ali pelo Engenho Cuieras,
o Engenho barra, que era do coronel da Barra, quando sumia

16 Retornaremos aos relatos de vida de Seu Goid no item 1.3, ao discutirmos as Concepgdes de
Educagio na Comunidade de Trigueiros.
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o negro de 14 a policia de Nazaré vinha de pé, quando nao
erade pé erade cavalo. Chegava aqui queimava a cabana, eles
corria (sic) para serra [...]. Eles corria (sic) tudo pral4, cd a
policia tocava fogo, cabava (sic) com tudo, entendeu, ai eles
ficava l4, dois, trés, quatro dias, a policia voltava, a policia
ndo ia ficar direto. Quando a policia voltava as cabanas ja
estava tudo feita de novo. Eles comegava (sic) a fazer e assim
passaram muitos anos, até haver a libertagao’.

Seu Goid descreve através de suas memorias os acontecimentos que per-
meavam Trigueiros, muitos deles ditos por seu pai em momentos de conversas.
Ele descreve também a localidade como ambiente de liberdade e suas serras como
espago de resisténcia.

Figura 5: Comunidade Quilombola de Trigueiros

Fonte: O autor (2017).

Essa terra possibilitou a resisténcia e existéncia de pessoas que viviam na
condi¢io de escravizados nos engenhos circundantes 4 Trigueiros, mesmo sendo
um pequeno grupo, dito isso pelo contexto escravocrata vivido na Zona da Mata
de Pernambuco, com seu poder do agticar, como pudemos observar nas palavras

17 Entrevista concedida por José Severino da Silvaa Romero Antonio de Almeida Silva (REMA-
NESCENCIA, 2016).
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de Seu Goid, na busca por capturar os(as) negros(as) pela policia de Nazaré da
Mata, cidade a que Trigueiros pertencia nessa época.

O povo negro veio em busca de liberdade em Trigueiros, mas, infeliz-
mente, acabou adentrando e se apossando de suas terras a cana-de-agucar, que
condicionou e sustentou por séculos a escravidao e, até os dias atuais, forram o
chio e as serras da Comunidade Quilombola de Trigueiros.

Uma histéria que faz conhecer Trigueiros ¢ a presenca nessa localidade
de trés irmas que receberam uma parte de Trigueiros como heranga, e com suas
generosidades cediam espagos para que negros(as) pudessem viver e plantar. Essas
trés irmas, segundo relatos, nunca se casaram e com suas mortes deixaram para
doagao “suas” terras para igreja catélica de Trigueiros, que ¢ em devogao a Nossa
Senhora das Dores. Entretanto, confesso que histdrias romanticas como essa,
disseminadas pelos herdeiros das terras que circundam, ou melhor, que engoliram
a Comunidade, s6 buscam legitimar o mito fundador a partir do viés colonizador.

E perguntas s3o extremamente possiveis de serem feitas. Quem eram
os(as) negros(as) na sociedade brasileira da época? Que comunidade mocambeira
foi formada de papel passado? Quem detinha poder na estrutura social/politica
¢ econdmica brasileira? A historiografia brasileira revela que o(a) negro(a) nao
era gente, nao era cristao, nao era europeu ¢ nem branco(a). Se esse(a) negro(a)
nao era gente, COMO ele vai ser o proprietério de terras? Como eles iriam ser os
proprietarios das terras de Trigueiros?

Alias, o nome Trigueiro significa ‘do trigo madura moreno, que nos leva
adizer que ¢ lugar de gente morena/negra. Além disso, essa localidade sempre foi
conhecida por Trigueiro. Até os dias atuais, o nome da Comunidade ¢ popular-
mente conhecido sem o ‘S, que foi acrescido com o passar do tempo, levando ao
nome de Trigueiros em documentos oficiais. Documentos da Igreja Catélica do
século XIX nos mostram a nao utiliza¢ao do ‘S como podemos observar abaixo:
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Figura 6: Fragmento de livro de registro de batizado da Igreja Catélica
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Trago o fragmento do livro de batizado da Igreja Catélica'® para demostrar
apresenga da Comunidade documentada desde 1882. Entretanto, a ocupagio dessa
localidade remonta época desconhecida pelos documentos, todavia reconhecida
por memorias histéricas de seus moradores.

Historias essas que demostram, em muitos momentos, a marginalizagéo
sofrida pelo povo negro, nao sé em Trigueiros, mas na desumanizagao expressada
pela escravidao moderna. Sendo um desses relatos contados por Seu Goié"?

[...] Eles chegavam fugindo dos engenhos [...] Sebastiao Car-
reiro, meu pai contava que, a familia dele dizia que o Bastiao
Carreiro velho foi vendido doze vezes, ele era um negro, mei
traquino né, e fugia, arrumava um jeito de fugir pra qui de
novo, entendeu, corria pra gui. Ai vinha a policia de Nazaré
a cavalo, casava ele aqui; até teve um senhor de engenhe e
disse, olhe eu nao quero ninguém perseguindo negro aqui;

1s Reescrita do fragmento:

Josefa — Aos vinte e trés de marco de mil e oitocentos e oitenta e dois na capela do Triguei-
ro desta Freguesia o R Joaquim Avelino com minha licenca batizou a Josefa, parda de trés
semanas, filha legitima de Vicente Gomes Ferreira ¢ Josefina Maria da Conceicio, sendo pa-
drinhos Antonio Francisco Soares e Severina Maria da Conceigio — O Vigdrio Interino Co-
nego Donato Barrucco. Disponivel em: <https://familysearch.org/ark:/61903/3:1:33S-
Q-GP97-HTF?i=9&wc=MHN2-N23%3A371212401%2C371212402%2C371212403%-
3Fcc%3D21772938¢cc=2177293> Acesso em: 11 out. 2016.

19 Entrevista concedida por: José Severino da Silva a Romero Antonio de Almeida Silva, em 04
jan. 2020.
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¢ ele na mata, tinha 4gua l4, a familia levava comer e a tltima
vez que ele foi vendido e ele vei pra cd, ele foi pra serra, ele
vinha certo. A policia vinha bater aqui, chegava aqui, virava
o barraco, queimava tudo, era tudo de palha, ai queimava
tudinho, ai ele cum cerca de quinze dias, doze dias, teve a
Lei Aurea, af a mie dele subiu e disse: oh Bastio, tu pode
descer que agora tu nao vai ser procurado mais nao, que tu
vai pegar alforria, que tio dando documento ¢ a gente vai

tudinho pra pegar [...] ele era negro daqui. [...]

Essas lembrangas do Sebastiao Carreiro trazem questdes intrinsecas do
sistema escravocrata brasileiro: primeiramente, a resisténcia do povo negro na
busca de liberdade. Digo isso, porque entendo a resisténcia como um sistema de
busca por humanizag¢ao do préprio povo negro, violada em quase quatro séculos;
segundo, as estruturas repressivas ( policiais e dos senhores escravocratas); terceiro,
o poder dos senhores do agticar, quando seu Goid descreve que o proprietirio do
Engenho Trigueiros nao queria ninguém procurando negros(as) em “suas” terras,
e isso acontecia nao simplesmente por bondade do senhor, mas pelas estruturas
de poder que esses senhores detinham e, consequentemente, quando aconteciam
rupturas de seu dominio nao viam isso com bons olhos.

Um adendo que quero fazer aqui - e que para muitos pode nao ser per-
ceptivel, é a importincia de destacarmos o papel da mulher nas palavras de Seu
Goid. Ao tratar sobre a histéria do Sebatido Carreiro, ele (Seu Goid) traz a mie
do Sebastiao Carreiro como protetora na estrutura escravocrata. Contudo, o
papel da mulher nesse periodo vai além da mulher mae, da mulher ama de leite,
da mulher escrava sexual, sendo exemplos da historiografia brasileira mulheres
como: Dandara dos Palmares, Tereza de Benguela, entre outras, em seus prota-
gonismos na luta contra a escravidao. Infelizmente, em nenhum momento das
conversas com seu Goi6 ou com outras moradoras e moradores houve relatos de
mulheres que pudessem aqui contar com mais detalhes suas histérias de luta e
resisténcia no periodo escravista. Isso nao diminui em nada a mulher nos contex-
tos da Comunidade de Trigueiros, mas nos deixa algo, a invisibilidade histérica
da mulher na sociedade brasileira e quao importante ¢ a educagio escolar para
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transgredir as barreiras machistas, sexistas e de todas as estruturas que puderam
e possam tentar cortinar a mulher.

Uma das histérias que sempre me chamou a atengao em Trigueiros, nao
sda partir da entrevista que tive com seu Goibd para este estudo, mas em tantos
outros momentos que tive a oportunidade de ouvi-la, ¢ a de um homem chamado
de Chico de Coca. Alias, a oralidade do Seu Goi6 me deu uma licao de conheci-
mento e aprendizado. Quando perguntei a ele “como era essa histéria do Chico
de Cécoras?”, ele prontamente disse:

Pode colocar de Coca mesmo. A situacio dele é como eu t6
dizendo avocé, [...] ele j4 na republica era perseguido porque
era escravo fugido... e ji na reptiblica depois de livre, porque
praticava Candomblé, ai tinha gente que nao gostava; ai
denunciaram ele em Nazaré, ai a policia veio, quebraram de
pau, veio muitas vezes, até que deram tanto que ficou a/ejado,
ai ficou andando de cocas a vida toda, eu nio conheci, mas
Mila conheceu [...], ele resistiu em enfrentar, os outros corria
tudinho, toda vez corria todo mundo [...].

Essa e outras histdrias vao ser instrumentos para remontar a histéria de
Trigueiros. Como poderemos ver adiante de como se deu o processo de certifi-
cagao da Comunidade pela Fundagao Cultural Palmares, que veio acontecer em
12 de junho de 2008.

Uma das grandes responsaveis por esse processo de luta para o reconheci-
mento da Comunidade de Trigueiros foi Edriane Cruz Barbosa. Ela contou que
tudo comegou com os idosos, em encontros ainda nos anos 90, sem pretensoes
de discutir sobre quilombo ou quilombolas. Esses encontros eram feitos com
mais de 30 idosos, muitas das vezes no terraco de sua propria residéncia, para
conversar sobre a vida de cada um dos participantes, suas memdrias, suas historias.
Ela (Edriane) levava atividades, dinimicas de grupo, dentre outras que pudessem
engajar e possibilitar momentos de diversao para aqueles idosos, muitos deles hoje
falecidos, e comprava paes doces na padaria da Comunidade para ser o lanche
durante os encontros.
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Ea partir dos encontros, das conversas e das memorias dos idosos de
Trigueiros que inicia-se o resgate da historicidade dessa localidade. Anos foram
se passando e os encontros continuaram e as memorias desses idosos foram inco-
modando a Edriane sobre a historicidade dessa localidade, até ela ir participar
de um dos encontros estaduais das Comunidades Ql_ilombolas de Pernambuco,
em 2006, na cidade de Garanhuns, na companhia de Dona Iraci (falecida em
2019) e de professora Claudenice, apresentando 14 as histdrias que faz conhecer
a Comunidade Quilombola de Trigueiros.

A partir desse encontro, o reconhecimento de Trigueiros pela Fundagao
Cultural Palmares, enquanto quilombo, toma forca e ela retorna com o objetivo
de reunir, através de depoimentos gravados e escritos, a histéria que faz conhecer
Trigueiros e fundar a Associagio Quilombola de Trigueiros (AQT) em 08 de
fevereiro de 2008, através de seu estatuto.

Com o processo de organizagio, as liderancas da Comunidade de Trigueiros
conseguiram alugar um pequeno espago que abrigou a AQT entre 2008 a 2015.

Figura 7: Primeira sede da AQT

Contudo, a AQT, através de suas liderangas ¢ a Comunidade, sempre
teve o desejo de conseguir a posse da antiga casa que abrigou a familia proprie-
tiria do antigo Engenho Trigueiros. Pois esse espago tem grande significado na
memoria dos moradores antigos e presentes. Assim, ocupar esse lugar significava
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para os trigueirenses recuperar um ambiente que de fato e de direito tornar-se-ia
de toda a Comunidade.

Figura 8: Casa Grande do antigo Engenho Trigueiros
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Fonte: AQT (2014).

Como podemos observar, o prédio se encontrava totalmente deteriorado e
necessitava de uma grande reforma. Para isso,a AQT foi em busca de financiamento
e conseguiu com o projeto para o protagonismo de comunidades quilombolas. O
dinheiro foi captado através do Banco Mundial e um Fundo Japonés, juntamente
ao governo do Estado de Pernambuco.

Figura 9: Atual sede da Associacao Quilombola de Trigueiros
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Fonte: O autor (2020).
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Segundo liderangas da Comunidade de Trigueiros, foram investidos
quase 100 mil reais na reforma e adequacao do prédio as necessidades da AQT e
dalegislacao para acessibilidade. O prédio conta com hall de entrada, laboratério
de informaitica, cozinha, banheiros e sala de reunioes.

Como descrito, essa casa abrigou “proprietarios” das terras do antigo
Engenho Trigueiros. Segundo Seu Goid, o engenho de cana-de-agticar veio existir
onde o povo negro da regiao buscava se refugiar. Isso ocorreu com a expansao da
cana-de-agticar em Pernambuco desde os tempos coloniais. E Seu Goid contou
como era a dindmica de produgao do agticar no antigo engenho.

O engenho ali, segundo meu pai, era o engenho manjara,
era um engenho movido com animais, entendeu... af tinha
uma pareia de dois boi bom né, dois boi 14 e dois outro lado,
que era para puxar... arrudiando assim... ai os també de muer
cana era em pé, o da usina era deitado, o dele era impezim,
porque era para empurrar a cana... af aquela cana descia, eles
cozinhava no tacho que tinha e fazia o agticar, era muito caro
na época [...], inricon muita gente [...].

As memorias dos mais velhos sao “um prato cheio” para conhecer as
histérias da Comunidade de Trigueiros, como pudemos observar nas palavras de
Seu Goid acima sobre a forma como o engenho funcionava. Contudo, destaco sua
fala ao dizer que o agticar “inricou muita gente”. Infelizmente, o agticar enriqueceu
pouca gente e de forma muito cruel para com tantas outras, principalmente contra
o povo negro. O préprio Seu Goid disse, durante nossa conversa, que o engenho
“pagava porcaria a0 povo’.

Como Seu Goid, outros moradores contavam histdria da Comunidade.
Entretanto, infelizmente ou pelas circunstincias da vida, muitos desses guardioes
(grids) da histéria e das memérias da Comunidade de Trigueiros se despediram
da vida, entre eles grandes mulheres, como: Dona Mila, sua filha Dona Odete,
Dona Dorinha Fugista, como de outras histérias de vida como a de Dona Iraci e
Dona Nicota. Alids, essa tltima é minha saudosa vo.
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A Associagao (lujlombola de Trigueiros expde em banners em sua sala
de reunibes as histdrias dessas mulheres, como também, a de Seu Goid, como
podemos observar na imagem.

Figura 10: Banners que contam a histdria de mulheres de Trigueiros

Fonte: O autor (2020).

Todos os visitantes que vao visitar a AQT e os préprios trigueirenses das
geragdes presentes e futuras, que nao tiveram a oportunidade de conhecer essas
mulheres, podem visitar suas histérias e conhecé-las através de suas fotografias.
Essa exposi¢ao das histérias dessas mulheres ¢ de grande importincia para a edu-
cagdo identitdria das criangas e da juventude da Comunidade de Trigueiros, ndo
no guardar nas gavetas de armdrios, em papeis cheios de poeira, mas na parede
viva da lembrangca do outrora, que pode possibilitar o presente reconhecimento
de quem sao os seus guardioes ancestrais.

Na préxima se¢ao, apresentaremos como se dava a educac¢io na Comuni-
dade de Trigueiros, a partir das memorias de dois moradores. Para que possamos
compreender a histéria da educagio nao escolar e da educagao escolar na Comu-
nidade de Trigueiros.
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1.3 Educa¢dao na Comunidade Quilombola de Trigueiros: memdrias do
passado e anseio para o futuro

A educagio ¢ a grande expressao da sociedade, por propagar o convivio,
os costumes, as formas culturais ¢ todas as caracteristicas da vida social humana.
Por esse motivo, justifica-se a necessidade de adentrar no que a prépria Comu-
nidade de Trigueiros entende por educagio, para podermos compreender suas
configuragdes de viver e conviver e de que forma a educagio da Comunidade pode
permear a sua escola, através do curriculo.

Para isso Brandao explica que,

A educacio existe onde nao hd a escola e por toda parte pode
haver redes e estruturas sociais de transferéncia de saber de
uma geragao a outra, onde ainda nio foi sequer criada a
sombra de algum modelo de ensino formal e centralizado.
Porque a educagio aprende com o homem a continuar o
trabalho da vida. A vida que transporta de uma espécie para
a outra, dentro da histéria da natureza, e de uma geragio a
outra de viventes, dentro da histéria da espécie, os principios
através dos quais a propria vida aprende ¢ ensina a sobreviver
e a evoluir em cada tipo de ser (BRANDAO, 2007, p.13)
As colocagoes do autor sdo extremamente importantes para distinguir-
mos a educacio forjada na estrutura social da humanidade, da educagio escolar,
construida numa base formalista e conteudista. Essa distin¢ao se caracteriza
importante para tratarmos neste estudo, pois, quando Brandio acrescentou que
“a educagio existe onde nao hd a escola’, sua colocagio nos remete a histdria da
evolucio da humanidade, desde os homens pré-histdricos até, por exemplo, o
periodo escravista brasileiro, onde podemos observar que a educagio escolar nao
¢ tao antiga em nosso meio e negada ao povo negro.
Os proprios quilombolas de Pernambuco, juntamente ao Centro de Cultura
Luiz Freire, descreveram através do documento intitulado Carta de Principios da
Educagio Quilombola de Pernambuco a compreensao para nés dos espagos de
aprender, a0 afirmar que
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A escola nao ¢ o tinico lugar (e forma de aprender) porque
se aprende também em outros espagos: na rua, na danga,
no terreiro, no ritual, na luta pela terra, debaixo do pé de
manga, no trancilim, nas reunides da associagao e nas assem-
bleias. Também o/a professor/a nao ¢ o/a tnico/a agente
educacional. H4 outros/as como: os/as mais velhos/as, as
liderangas, as criangas etc. Nessas educagoes aprende-se a ser
homem, mulher, guerreiro/a, indigena, quilombola, a viver
em comunidade, dancar, aprender-se no nascimento e na
morte. Cada comunidade tem seu préprio jeito. Assim sdo
varios e os espagos, os objetivos, os agentes, os contetdos os
métodos de se fazer educagio (2009, p. 6).

Podemos observar o que os quilombolas pensam sobre como se dd a
educacio e das formas que a mesma ¢ construida em suas comunidades. Por isso,
busquei na Comunidade de Trigueiros entrevistar dois moradores para contar um
pouco de suas histdrias e de como se dava as relagoes de educagao em Trigueiros
e como estd hoje®.

Uma das entrevistadas foi Dona Benedita Maria da Silva, 74 anos?'. Ela
contou que muitos dos moradores de Trigueiros moravam em sitios em redor
da localidade. Destacou, ainda, que, aos 13 anos, foi morar na rua (Trigueiros),
como ela mesma afirmou. E contou como era a localidade: “Trigueiros era um
pouquinho de casa, a rua era cheia de mato, cheio de jurubeba, era um mato que
tinha, ali tinha uma torceria de bambu [...]".

As memorias sio ambiente importante para contar a histéria de Triguei-
ros, e outro morador que retornarei a suas memorias ¢ a de Seu Goid, para tratar
sobre sua relagao com sua familia e o processo de educagiao na Comunidade de

20 A escolha dos entrevistados se deu a partir de conversas com uma das liderancas da Comu-
nidade de Trigueiros (Edriane Cruz Barbosa de Melo), de quais quilombolas da Comunidade
poderiam contar suas memorias ¢ histéria de vida com a localidade. Desta forma, foi apontado
por ela Seu Goid, por ter memdrias do perfodo escravocrata, do engenho Trigueiros e das rela-
¢oes familiares ¢ Dona Benedita, por suas memorias das dificuldades financeiras e das relagoes
familiares ¢ de educagio escolar.

21 Entrevista concedida por Maria Benedita Silva a Romero Antonio de Almeida Silva, em Tri-
gueiros, Vicéncia/PE, em 01 abr. 2020.
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Trigueiros. Uma das perguntas feitas na entrevista, tanto para Seu Goid como

para Dona Benedita foi: como se dava as relagoes de educagao dos pais com os

filhos e filhas?

Sen Goio: Era bem radical, bem conservadora, aquilo vinha do
passado, de muitos anos atrés. [...] Era muito diferente [...], o povo
tinha muitos filhos, era quinze, vinte, criava cinco, seis, porque
morria tudinho, nio tinha remédio. Morria de verme, verminose,
morria de sarampo, morria de diarreia, porque tudo descal¢o na
lama, ai morria muito menino.

As raizes das formas de como os pais tratavam os filhos também foram

lembradas por Dona Benedita, de como seus pais a criaram e criaram seus irmaos.

Uma de suas recordagoes era quando chegava uma visita em casa:

A gente arrudiava pela porta da cozinha e safa... pai nio
deixava a gente chegar, podia ser quem fosse. [...] Porque
ele nao queria que a gente ouvisse conversa deles. Porque
lugar de menino era no servi¢o, no mundo brincando, nao
¢ escutando conversa de mais ve/ ndo. [...] Se chegasse uma
vizinha de mamae na sala pra conversar, a gente tivesse na sala,
ela espiava assim... pra gente, a gente ja sabia que era pra sair.

Também foi destacada a dureza do cotidiano, as dificuldades e as formas

de como os pais, tanto de Seu Goié como de Dona Benedita, entendiam como

se deveria proceder a educagao de seus filhos. Vejamos:

Seu Goié: As mies ficava com as tarefas das meninas: levar
as cabras pro mato, vai vé d4gua, outra ia vé lenha; e os outros
[meninos] ia trabalhar no engenhi, pra arrumar o dinheiro
pracomprar carne, pra comprar uma roupinha. Era uma vida
meio sacrificada [...].

Dona Benedita falou que foi trabalhar como doméstica cedo, “porque

. . . . - . 7 »
eu queria coisa bonita e meu pai nao podia d4 [...]". Ela contou que certa vez seu
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pai teve que vender um bezerro pra eles ndo morrer de fome; “[...] a gente sofria
muito [...]”.

Uma das principais questdes que perneiam as memorias de ambos é a
pobreza. Ambos relataram que na infincia nao se tinha nem um chinelo, as rou-
pas eram compradas de tempos em tempos, porque seus pais ganhavam muito
pouco no corte da cana e mal dava para comer. Essa realidade nao se restringiu as
familias de Seu Goid e Dona Benedita. Essa era uma realidade na Comunidade
de Trigueiros, como eles descreveram.

Uma pergunta se faz importante: onde se encontrava a escola nesse periodo?
Seu Goi6 e Dona Benedita falaram que j4 existia escola em Trigueiros em suas
infancias e adolescéncias. Algumas professoras eram parentes dos donos do
engenho e tinha professoras que s6 faziam alfabetizar, pois nao tinha formagao
para lecionar. Eram mulheres que sabiam ler e eram contratadas pela prefeitura.
Dona Benedita falou que foi para escola com 12 anos: “a gente comegou alé com
acartado ABC e escrevia com aquele caderno finim | ...]". Mas, a0 mesmo tempo
em que ia a escola, “a gente trabalhava na enxada, e antes de eu me destinar pra
trabalhar na casa dos outros, eu pequenininha, cada qual tinha sua enxada. Papai
batia, levava a gente pro rosado, ai dava a conta [parte] da gente, [...]"

Seu Goib falou que as criangas deixavam a escola cedo para ajudar os pais
em casa. Ele contou que as criangas “[...] ndo estudavam, ia trabalhar, nio estu-
dava nao. Era trabalhar pra ganhar dinheiro pra comer, comprar carne, somente.
Porque o dinheiro nao dava pra muita coisa... ai muitos trabalhando tinha mais
dinheiro. Tudo analfabeto, analfabeto pai, mae, os irmao, tudinho”

Um relato muito impotente é o que Seu Goid fez sobre a pressao que seu
pai sofreu para que ele deixasse de estudar. Ele contou que um representante do
engenho foi a sua casa dizendo:

Oh Seu Inicio bota os meninos pra trabalhar, pra que filho de pobre
estudando. Meu pai disse: eu me criei analfabeto, mais meus /7 nao.
[O representante do engenho disse:] O senhor estd bobando Seu
Indcio... o senhor analfabeto, o senhor nunca morreu, porque ¢
analfabeto... j& viu o pobre estuda para qué. [...].
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Entretanto o pai de Seu Goi6 adoeceu e ele teve que trabalhar (na cana-
-de-agticar) muito cedo, aos 14 anos, para ajudar sua mae. “Era uma coisa muito
triste, num Brasil com tanta riqueza, o Brasil uma poténcia, al a concentragao de
riqueza desde aquela época, s6 o rico que tinha, que estudava entendeu, continua
quase do mesmo jeito. Melhorou muito com as leis trabalho [...]".

Os relatos de Seu Goid e Dona Benedita se passam no fim dos anos 40, anos
50, e inicio dos anos 60. Essas memorias de vida demostram o panorama da educagao
vivida na Comunidade de Trigueiros. Como pudemos observar nas falas de ambos
a educagao na sociedade trigueirense era uma educagio para os costumes passados
por geragdes e para o trabalho. A maioria das familias era numerosa, e necessita-
vam que logo que os filhos homens pudessem trabalhar com a cana-de-agtcar, eles
fossem, porque necessitavam contribuir com a alimentagao de sua familia. Via-se
no trabalho ter o que os seus pais nao tinham condi¢oes de dar.

Além da educacio familiar, da educagao escolar, outra forma é a da educacao
religiosa na Comunidade de Trigueiros. Seu Goid relatou que a grande maioria
era catélica ou catimbozeiro (religides de matriz afro-brasileiras). Nio existiam
igrejas evangélicas na Comunidade. Vejamos o que Silva relata sobre as questoes
religiosas nessa localidade.

Nao obstante do restante do pais, o catolicismo esteve Semzpre’
entrelagado a comunidade ao logo de sua histéria. Entretanto,
ha relatos que houve presenca de religides afro-brasileiras
em Trigueiros. A tal ponto que Dona Mila, figura ilustre de
Trigueiros, atualmente falecida, dizia que quando alguém
de Trigueiros chegava em outras localidades e pedisse um
copo com 4gua, falando que morava em Trigueiros, ninguém
dava, por ser conhecida como ‘terra de catimbozeiro. [...],
foi surgindo na sociedade trigueirense, a marginalizagao, o
preconceito, sobre a religiao, como também sobre as pessoas
que praticavam. Tornando um verdadeiro tabu falar sobre
0 assunto com pessoas que no passado frequentavam esses
espagos ¢ praticavam a religido (SILVA, 2017, p. 22-23).

Silva (2017) vai salientar que a presenca do catolicismo vai se estabelecer
com a chegada da estrutura do engenho de cana-de-agticar em Trigueiros ¢ os
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preconceitos vao furtar as bases da cultura religiosa ancestral dessa Comunidade.
O engenho ¢ suas estruturas sociais ¢ econdmicas sao as que estio nas memorias
de Seu Goid e Dona Benedita. Com eles estio as memorias da fome, do traba-
lho desde a infincia, da dureza que seus pais tinham que dar para sustentar suas
familias, do no ter a oportunidade de uma escola digna, no maximo aprender
aler e escrever.

Com isso, Dona Benedita deixou a escola sem aprender a ler e Seu Goid
voltou aos estudos, recentemente concluiu o Ensino Médio. Mas diante da per-
gunta que fiz a seu Goid sobre qual o desafio para a educagao em Trigueiros, para
a educagao quilombola, para a juventude de hoje da Comunidade, ele falou:

Tem que ser uma coisa integrada, porque aqui niao tem
fébrica... ai tem que ter terra pro povo, tem que esse povo
ser reeducado, pra enquanto nao aparecer um emprego. Ai
vocé tem que praticando a agricultura, estudando aqui e se
formar [...].

A terra e seus significados de memoria sao elementos que firmam a luta
do povo quilombola no Brasil, pois a terra ¢ sinénima de identidade. E Seu Goi6
afirmou que “esses meninos de hoje nio sabe plantar nada, eles nio sabe (sic) [...],
cles perderam a identidade do campo [...]”. Esse processo de educagio integrada
com a terra ¢ uma das bandeiras quilombolas, mas a grande dificuldade encontrada
¢ nao ter como os pais perpetuarem essa identidade com seus filhos em Trigueiros,
pois a Comunidade ¢ cercada por grandes latifundiarios da cana-de-agticar®.

Concluo esse capitulo, deixando as palavras de Seu Goid: “Educagio nao
¢ s 1é e escrever, tem que ser integrada, de acordo com a sociedade. Vocé tem
uma cultura daqui, no sul é diferente [...]". E essas palavras muito se assemelham
ao que a Carta de Principios da Educagio Quilombola de Pernambuco (2009)
afirma: que a educagao seja formada por diferentes elementos da comunidade
quilombola, pois ela se d4 em diferentes espagos e que nessa diferenca possa (deva)
permear a escola dos(as) quilombolas.

22 Atualmente a Comunidade Quilombola de Trigueiros se encontra com processo aberto no
INCRA n°54140.003331/2010-14, para demarcagao de suas terras.
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CAPITULO 2

A EDUCACRO ESCOLAR DOS QUILOMBOLAS: POLITICA AFIRMATIVA,
IDENTIDADE E MEMORIA COMO INSTRUMENTOS DE PERTENCIMENTO

O “nés de pertencimento” envolve nao apenas a cor, a mistura,
arelacio de parentesco, mas sobretudo a experiéncia de viver
e integrar a comunidade [quilombola] (...), e compartilhar de
suas tradigdes, valores, imagens, normas, modos, costumes e
significagoes, que a conformam como tal, em sua singularidade

histérica e cultural (SOUZA, 2013, p. 129).

A finalidade deste capitulo ¢ discutir a educagio escolar quilombola,
enquanto politica educacional afirmativa de identidade, memoria e pertencimento
quilombola, conhecendo, assim, o percurso de luta quilombola por sua educagao
escolar e aimportincia das DCNEEQ para nosso povo. Por fim, destaco a impor-
tincia da identidade, da meméria e do pertencimento as comunidades quilombolas
como caminho para instrumentalizagio na Educagao Escolar Quilombola.

2.1 A Educagao Escolar Quilombola como politica educacional afirmativa

O debate sobre politica afirmativa ou politica de a¢des afirmativas nasce
nos Estados Unidos e caminha por diferentes paises e continentes no mundo,
como nos explica Munanga (2003, p. 117):

As chamadas politicas de agao afirmativa sao muito recentes
na histéria da ideologia anti-racista. Nos paises onde ja foram
implantadas (Estados Unidos, Inglaterra, Canads, India,
Alemanha, Australia, Nova Zelandia e Mal4sia, entre outros),
elas visam oferecer aos grupos discriminados e excluidos um

tratamento diferenciado para compensar as desvantagens
devidas 3 sua situacio de vitimas do racismo e de outras formas
de discriminacéo. Daf as terminologias de “equal opportu-
nity policies”, a¢ao afirmativa, a¢io positiva, discriminagio
positiva ou politicas compensatdrias. Nos Estados Unidos,
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onde foram aplicadas desde a década de 60, elas pretendem
oferecer aos afro-americanos as chances de participar da
dinimica da mobilidade social crescente. (Grifo Nosso).

Luiz Filipe Cruz (201 L p. 58) acrescenta que,

O termo “agdes afirmativas” teve significados diversos em
diferentes locais e em diferentes periodos. Desde uma primeira
fase, nos Estados Unidos, em que significava simplesmente
a adesdo passiva a determinagdes de nao-discriminagio, a
uma fase, no contexto global, em que passou a significar
uma complexa teia de medidas encorajadas ou levadas a cabo
pelo Estado com o objetivo de promover a inclusao social
de minorias, o termo adquiriu acep¢des ao logo da histéria
dos séculos XX e XXI.

Logo, as politicas afirmativas visam eliminar ou minimizar as desigualdades
sofridas pelo povo negro, historicamente excluido, desconsiderado e marginali-
zado. Munanga descreve que as politicas afirmativas tém como fungao oferecer
compensagao aos que sofreram com a exclusao racista, histérica, e Filipe Cruz
nos demostra a amplitude que o termo agao afirmativa toma ao longo do tempo.

Nos tltimos anos, a politica afirmativa estd em evidéncia no cendrio politico
brasileiro, principalmente por meio da politica de cotas nas universidades, que
sofrem constantes ataques, os quais nao deveriam existir. E notério, por diferentes
estudos, a importincia da politica de cotas. Contudo, as cotas nas universidades
¢ os concursos publicos com contas para negros(as) sio exemplos ou formas de
politicas afirmativas.

Costumeiramente é entendida a politica afirmativa como agao temporiria,
isso acontece por estudos que discutem o contexto de cotas, por exemplo, numa
dimensao com base que na universalizagao do direito a educagao com qualidade
ou com uma educagio com qualidade social, o que levard a superar, um dia, as
dissolugdes que levaram essas politicas a serem aplicadas. Por esse entendimento,
as politicas de agao afirmativa seriam algo temporario. Isso talvez acontega com a
politica de cotas, algo que nao deslumbramos para as proximas décadas no Brasil.
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O que quero trazer aqui ¢ a forma da politica afirmativa de carater nao
tempordrio. Sustentada na necessidade de permanéncia dela para as populagoes
quilombolas no Brasil. Pois, o campo das politicas afirmativas ¢ o grande ins-
trumento dos(as) quilombolas para o acesso as politicas publicas, como dispde
Joaquim Barbosa Gomes (2001, p. 132) em suas consideragdes:

As agoes afirmativas se definem como politicas publicas (e
privadas) voltadas a concretizagio do principio constitu-
cional da igualdade material e & neutralizagao dos efeitos da
discriminagao racial, de género, de idade, de origem nacional
e de compleigao fisica. Na sua compreensao, a igualdade
deixa de ser simplesmente um principio a ser um objetivo
constitucional a ser alcangado pelo Estado e pela sociedade.

Todos conhecem as herangas racista, sexista, homofdbicas, dentre outras,
vividas no campo nacional e internacional, e podemos observar que a busca por
acoes que contribuam para superar tais situagoes consistem no ordenamento de
agoes publicas ou privadas que concretizem o sentido de igualdade, firmado na
equidade que estabelece os principios humanos, num contexto internacional e
no Brasil, por meio da Constituigao de 1988.

A articulagao proposta até este momento desta se¢io tem como principio
demostrar que as demandas oriundas dos(as) quilombolas se caracterizam como
abusca de agdes afirmativas, muitas delas por meio de politicas publicas. Por isso,
¢ por meio do entendimento do direito do(a) quilombola de se afirmar enquanto
quilombola e sua tomada de consciéncia que os(as) quilombolas vao se articular
na cobranca de seu reconhecimento, para além da histéria, mas através de agoes
préticas que asseguram seu territdrio, suas formas de viver e ser em comunidade,
de sua educacio e de sua educagio escolar, dentre outras.

E sobrea educagao escolar que pretendo dialogar, pois compreendo que
ela possui poder significativo e essencialmente importante para o reconhecimento
dos(as) proprios(as) quilombolas, enquanto ser (sujeitos) quilombolas, através da
escola. Por isso, a EEQ ¢ uma politica afirmativa, pois visa ter na escola as formas
representativas que constituem o(a) negro(a), suas relagoes, ¢ do que Munanga
(2003, p. 117) chamou do direito do negro de participar da dinimica social.
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Como exemplos tratados acima, o povo negro quilombola se insere na luta
pelo reconhecimento e na busca de politicas que afirmem sua identidade étnica.
Nilma Lino Gomes (2002, p. 45) diz que “se é fato que a sociedade brasileira tem,
historicamente, construido formas operacionais para discriminar o negro, ji ¢
passada a hora de essa mesma sociedade reverter esse quadro e construir estratégias
de discriminagao positiva, ou seja, agdes afirmativas’.

As colocagdes em momentos anteriores deste trabalho sobre as formas
legais instituidas no Brasil pela CF/88, ADCT no Art. 68, da Convengao 169
da OIT, do Decreto 4.887/2003, sio elementos da busca dos(as) quilombolas
por agoes afirmativas. Contudo, o principal elemento que constitui as politicas
afirmativas no meio educacional para a educagao bésica no Brasil ¢ a Resolucao
n° 8 de 20 de novembro de 2012 do Conselho Nacional de Educacio (CNE),
6rgao ligado ao Ministério da Educagao, que define as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educagao Escolar Quilombola na educagio basica, tendo como
objetivo assegurar e considerar os aspectos socioculturais dos mesmos, no ambito
dos estabelecimentos escolares.

Mediante a Resolugao n° 8 CNE/CEB, como também do importante
Parecer n° 16 de 05 de junho de 2012 do CNE/CEB, discute-se nao s6 a impor-
tAncia no sentido antropoldgico e historiogrifico, mas do racismo sofrido pelo
povo negro/quilombola e a importante adogao de politicas ptblicas afirmativas
que venham afirmar e considerar suas histérias, memorias, suas ancestralidades,
seus contextos territoriais e a luta pela terra. Com isso, o parecer do CNE/CEB
vem embasar a necessidade de atender as especificidades educacionais do povo
quilombola de todo o pais, através das Diretrizes Curriculares, como documento
especifico no atendimento das particularidades no processo educacional escolar
do povo quilombola. E, por meio das DCNEEQ), desencadeia em diferentes
estados e municipios brasileiros articulagoes a partir do movimento quilombola
para serem instituidas diretrizes estaduais e municipais.

Como pudemos observar, as politicas publicas sao o principal meio de
possibilidades a direitos, como também reparagdes historicas. Para isso, Azevedo
(2007, p. 60) afirma que “as politicas publicas que dio visibilidade e maturidade
ao Estado e, por isto, sao definidas como sendo o ‘Estado em a¢ao™. Essa agao
colocada por Azevedo se exprime através do que ela coloca como as reivindicagoes
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de setores da propria sociedade, na busca de atendimento de suas necessidades e de
seus anseios, onde o Estado, através de politicas publicas, visa garantir que setores
da sociedade se reproduzam e se reconhecam (Ibidem, 2007, p. 61).

E nesse processo de se reconhecer que as politicas afirmativas adentram,
numa perspectiva do encontro de si mesmo em si mesmo, através dos que com-
partilham identidade comum. Essa perspectiva dialégica vista em Freire (2019)
no processo de libertagao do “Ser Mais” na agao internaliza, a partir das préprias
politicas afirmativas, caminho(s) para (re)afirmagao da individualidade, como
também da coletividade dos que partilham anseios comuns.

Logo, Alencar e Figueiredo (2019, p. 24) destacam que

A categoria Ser Mais no pensamento freireano ¢, portanto,
a for¢a propulsora do seu método educativo, que nio se
restringe a simples instrugao do ser humano, mas & propria
formagio humana, pois provoca o (re)emergir das subjetivi-
dades oprimidas na existéncia delas mesmas, tecendo a sua
libertagio para fora (na perspectiva da sociedade), e para
dentro (na singularidade de cada sujeito), num processo
sempre intersubjetivo mediado pelo mundo.

As ponderagdes dos autores nos possibilitam compreender os caminhos
do “Ser Mais” no pensamento de Freire e os contributos que ele pode instrumen-
talizar numa dialética libertadora na Educagio Escolar Quilombola com politica
afirmativa da identidade quilombola, principalmente se falarmos do atendimento
por uma escola que possibilite um reconhecimento por parte do discente do
ambiente onde estuda e vive.

2.2 O percurso de luta pela educagao escolar quilombola e aimportancia
das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagao Escolar Quilombola
para nosso povo

A memoria nos possibilita ndo esquecer ou nao permitir o esquecimento de
acontecimentos que historicamente necessitam ser lembrados. E isso se faz necessdrio
neste estudo, porque ¢ urgente conhecer o percurso histdrico e de luta para termos

hoje uma educagio escolar quilombola legalmente reconhecida pelas DCNEEQ.
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Como pudemos observar no item anterior, as politicas ptblicas nao nas-
cem do acaso. Elas surgem das demandas da sociedade, e esse também ¢ o caso
dos(as) quilombolas do Brasil, na luta por uma educagio escolar que produza o
seu reconhecimento enquanto quilombola.

Ressaltamos em outros momentos deste estudo que a CF/88 vai ser o
grande momento do reconhecimento das comunidades quilombolas e o pontapé
para o processo de organizagao dos(as) quilombolas enquanto movimento social.
Mas é nos anos de 1995, na marcha dos 300 anos alusivos 2 morte de Zumbi dos
Palmares, em Brasilia, que ¢ criada uma comissao provisoria das comunidades rurais
quilombolas®. E desse encontro nasce o primeiro manifesto dos(as) quilombolas,
a0 qual jd se evidenciava a educagao escolar como fator essencial para seu povo:

a) Reivindicamos que o governo federal implemente um
programa de educagio 1° e 2° graus especialmente adaptado
arealidade das comunidades negras rurais quilombolas, com
elaboragao de material didético especifico e a formagio e
aperfeicoamento de professores;

b) Extensio do programa que garanta o saldrio base nacional
de educagao para os professores leigos das comunidades
negras;

¢) Implementacio de cursos de alfabetizagio para adultos
nas comunidades negras quilombolas (CONAQ, 1995).

Nesse fragmento do documento final do primeiro encontro, podemos
observar que a luta dos(as) quilombolas na educagao escolar percorre certo tempo.
E que essa luta ndo se findou ali, continuou. E quem tem papel importante nesse
processo sao os(as) quilombolas pernambucanos(as), ao produzirem a Carta de
Principios da Educagio Quilombola de Pernambuco (2009), que expressa os prin-
cipios que os(as) quilombolas de Pernambuco necessitavam (necessitam) para
sua educacio escolar e para suas escolas.

23 Apds 1995, a comissio do primeiro encontro das comunidades quilombolas organizou um en-
contro na cidade baiana de Bom Jesus da Lapa, para avaliar o primeiro encontro ¢ institucionalizar a

Coordenagio Nacional de Articulagiao das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ).
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O debate que emergiu da Carta de Principios vai ser levado para CONAE

de 2010, ao passo que professoras quilombolas de Pernambuco estiveram no
evento. L4 foi discutida a importincia da educagio escolar dos(as) quilombolas,

como podemos observar adiante:
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E preciso considerar ainda um valor diferenciado para
os estabelecimentos que atendam criangas, adolescentes,
jovens e adultos com desafios de inclusao, como pessoas com
deficiéncia, populagoes do campo, populagoes ribeirinhas,
quilombolas e indigenas. Para atender adequadamente esses
grupos, entre outras medidas, como financiamento adequado
as politicas de formacio adequada dos/as profissionais da

educagio, [...]. (CONAE 2010, p. 104, grifo nosso)

Eo documento acrescenta:

Quanto 4 educagio quilombola:

a) Garantir a elaboragio de uma legislagio especifica para
a educagio quilombola, com a participagio do movimento
negro quilombola, assegurando o direito 4 preservagio de
suas manifestagoes culturais e a sustentabilidade de seu ter-
rit6rio tradicional.

b) Assegurar que a alimentagio ¢ a infraestrutura escolar
quilombola respeitem a cultura alimentar do grupo, obser-
vando o cuidado com o meio ambiente ¢ a geografia local.

¢) Promover a formagio especifica e diferenciada (inicial e
continuada) aos/as profissionais das escolas quilombolas,
propiciando a elaboragio de materiais didético-pedagdgicos
contextualizados com a identidade étnico-racial do grupo.

d) Garantir a participacio de representantes quilombolas
na composicao dos conselhos referentes a educagio, nos trés
entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para qui-
lombolas, para garantir a valorizagio e a preservagao cultural
dessas comunidades étnicas.



f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagio
em servico ¢, quando for o caso, concomitantemente com a
sua propria escolarizagio.

g) Instituir o Plano Nacional de Educagio Quilombola,
visando a valorizac¢ao plena das culturas das comunidades
quilombolas, a afirmagio e manutengio de sua diversidade
étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas
seja exercida preferencialmente por professores/as oriun-
dos/as das comunidades quilombolas*’. (CONAE, 2010,
p. 131-132).

Como observamos, a CONAE de 2010, em seu documento final, des-
creveu e cobra agdes para a educagio escolar dos(as) quilombolas. Infelizmente,
muitos destes objetivos nao foram alcangados em nivel nacional, como veremos
na tabela a seguir:

Tabela 1: Os objetivos tracados para Educagao Escolar Quilombola na CONAE 2010

OBIJETIVOS TRACADOS PARA

EDUCACAO QUILOMBOLA

NA CONAE 2010

Alcangado A
Alcangado parcialmente C-B-F-H
Nao alcangado D®-E-G

Fonte: O autor (2020).

24 Infelizmente, muitas destes pontos, 10 anos apés, nao foram concretizados.

25 Carece dizer que esse item nao foi alcangado nem em nivel nacional, ou seja, junto ao CNE,
a nivel do Estado de Pernambuco (mesmo tendo representagio junto aos povos do campo no
Conselho Estadual de Educagio de Pernambuco, nao hé proximidade entre a representagio ¢
o movimento quilombola estadual, desta forma, o movimento quilombola nio se considera re-
presentado no Conselho). No que se refere ao nivel municipal, que corresponde a0 Conselho
Municipal de Educagio de Vicéncia, a educagio quilombola nao tem representacio.
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Contudo, o objetivo - A - foi alcan¢ado em nivel nacional, ao ser iniciado
em 2011 pelo CNE a elaboragio das DCNEEQ. O parecer n° 16/2012 do CNE/
CEB foiaprovado em 5 de junho de 2012, tendo como relatora a professora Nilma
Lino Gomes, com a colaboragio de professores(as) quilombolas, membros do CNE,
representagoes da sociedade e do governo federal, em sua construgao. Ele resultou
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola.

As DCNEEQ foram aprovadas por meio Resolugao n° 8 de 20 de novem-
brode 2012 pelo CNE/CEB e reconhecidas pelo Ministério da Educagao, com o
intuito de possibilitar maior aproximacao entre as comunidades quilombolas ¢ as
escolas localizadas em seus territ6rios e escolas que atendem estudantes oriundos
destas comunidades.

Podemos constatar que tais diretrizes emergiram através do empenho
do Movimento %ilombola, principalmente por meio da CONAQ, na luta por
uma educagio que veja o quilombola através de suas relagoes socioculturais e
territoriais com sua comunidade e, sobretudo, por meio do que a Constitui¢ao
Federal de 1988 garante em seus Artigos 205 ¢ 208%.

Visitar as Diretrizes Curriculares para Educagao Escolar Quilombola sig-
nifica pensar além do que est4 escrito, principalmente porque o documento tem
como papel base orientar as formas de como deve-se organizar e garantir a educagao
escolar para os(as) quilombolas. Mas a0 mesmo tempo, busca mostrar a necessidade
e a emergéncia de mecanismos para garantir as influéncias das tradi¢des em seus
diversos aspectos do passado e do presente dos povos quilombolas”. E importante
destacar a emergéncia por uma educagao escolar que venha olhar/colocar as comu-
nidades para dentro da escola, nao pelo simples fator de ter um documento, mas
por haver algo que corporifique a vida e histéria dessas populagoes.

Para garantir a eficicia destas DCNEEQ), a resolugio traz em seus objetivos
cinco verbos que indicam a importincia da educagao escolar quilombola, sao eles:

26 Art. 205. “A educacio, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e in-
centivada com a colaboragio da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu
preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagio para o trabalho. Art. 208. Estabelece as
garantias para a efetivacio da educagio brasileira.” (BRASIL, 2011, p. 56)

2 E importante salutar o Parecer CNE/CEB n° 16/2012, que apresenta as diretrizes Curricula-
res para Educagio Escolar Quilombola na Educagio Bésica. Esse documento retrata como essas
diretrizes foram construidas, e a relevincia dela para educacio escolar dos(as) quilombolas.
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orientar, assegurar, fortalecer, zelar e subsidiar. Todos esses caminhos que abrem os
objetivos das DCNEEQ demostram aos sistemas de ensino e todos os individuos
(humanos e governamentais) envolvidos nesse processo de garantia da educagao
para os povos quilombolas a importincia e a necessidade da aplicabilidade e da
vivéncia dessa politica publica. Sobre isso, Carril (2017, p. 552) coloca que:

A politica publica [de Educagio Escolar Quilombola] repre-
senta avangos significativos na histéria da educagao brasileira,
notadamente na forma como se inseriram os afrodescendentes
nio somente na escola, mas na prépria sociedade que, desde
o final da escravidao, tentou definir um lugar de auséncia e
esquecimento desse segmento. Rumando ao contrério do
trajeto de subalternidade e submissio as hierarquias que
tanto marcam a formagio social do pais (...)

A auséncia que bem demostra Carril (2017) significa a busca de desatar
o né que amarra a invisibilidade os povos quilombolas. Para isso, justifica-se a
razao de ser dos principios que embasam a Educagio Escolar Quilombola nas
DCNEEQ em seu Art. 7°, ao definir que seja regido por agdes politico-pedagé-
gicas que afirmem e possibilitem o direito a igualdade, o reconhecimento de suas
comunidades, a promogio do bem de todos, da liberdade, da educagao publica,
como também de outros principios que reafirmem e possibilitem o direto dos(as)
alunos(as) quilombolas de “serem mais’, como bem define Freire (2019, p. 50).

Pensar uma educagao escolar que seja organizada a partir das especificidades
e necessidades dos(as) quilombolas significa adentrar nas particularidades de cada
comunidade, através de sua(s) escola(s), principalmente de que forma as fases ou
etapas da educagao basica se procederio, para que possa atender as peculiaridades
dessas populagdes. Se em ciclos, periodos semestrais, séries anuais, com alternincia
de periodos de estudos, ou através de grupos nao-seriados. Todas essas formas
de se organizar as etapas da Educagao Escolar Quilombola estao explicitas tanto
nas DCNEEQ, em seu Art. 10, como na Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional (LDB) em seu Art. 23%,

2s LDB — lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996.

65



Contudo, pensar na organizagio da Educagao Escolar Quilombola nio
se resume as etapas da Educacao Bésica. As DCNEEQ vao além, colocando a
importante garantia de um calendario escolar em que se atente s particularidades
das comunidades em diversos aspectos: climaticos, socioculturais, econdémicos e
locais. E que esse calendério venha garantir a vivéncia de datas significativas para
o povo negro ¢ das particularidades de cada comunidade.

Com isso, Silva (2012, p. 77) expressa que a Educagao Escolar %ilom-
bola deve ser feita

Com os quilombolas e nao para os quilombolas, deve, sobre-
tudo, estimular nos jovens, nas criangas e nos adultos o sen-
timento de pertencimento e orgulho de suas histérias e da
histéria de seus antepassados. As formas como as comunidades
quilombolas se relacionam com seu passado, suas crengas,
seus mitos de origem e suas visdes de mundo sao elementos
que devem estar presente na construgao de um curriculo de
forma positiva para os quilombolas.

Percorrer as afirmagdes de Silva (2012) significa afirmar que as formas pelas
quais foram construidos os sistemas educacionais brasileiros perpetuaram, por
muito tempo, a ideologia segundo a qual os(as) quilombolas nao tinham a possibi-
lidade de contribuir em sua educagao escolar, nem de considerar suas experiéncias/
vivéncias construidas ao longo do tempo, ou de impor-lhes experiéncias que nao os
representavam em suas caracteristicas étnicas, identitarias e territorialistas. O fazer
junto, bem explicitado pela autora, vem deixar evidente a necessidade de sistemas
colaborativos que relacionem as representagoes que fazem parte da educagio escolar,
como também das representacoes das comunidades quilombolas.

2.3 Identidade, memoria e pertencimento: caminhos para
instrumentalizagao na Educagao Escolar Quilombola

A Educagio Escolar Quilombola deve vivenciar os comportamentos que
fizeram e fazem ‘existir’ os(as) quilombolas. Por isso, buscarei adiante caminhar
sobre trés categorias de anélise que entendo serem importantes no ambiente desse
estudo: identidade, memdria e pertencimento.
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Adentrar sobre o entendimento da identidade ¢ adentar também pelas
memorias individuais e coletivas dos seres humanos e das particularidades vivencia-
das por esse grupo(s) social(is) quilombola, marginalizado(s) na histéria brasileira.

Erik Erikson (1976, p. 21) nos demonstra, em termos psicolégicos, onde
se encontra a identidade. %ando afirma que,

Em termos psicoldgicos, a formagio da identidade emprega
um processo de reflexdo e observagio simultineas, um pro-
cesso que ocorre em todos os niveis do funcionamento mental,
pelo qual o individuo se julga a si préprio a luz daquilo que
percebe ser a maneira como os outros o julgam, em compara-
¢ao com eles préprios e com uma tipologia que ¢ significativa
para les; enquanto que ele julga a maneira como eles o julgam,
aluz do modo como se percebe a si préprio em comparagio
com os demais e com os tipos que se tornaram importantes
paracle. Este processo ¢, felizmente (e necessariamente), em
sua maior parte, inconsciente — exceto quando as condigoes
internas e as circunstincias externas se combinam paraagravar
uma dolorosa ou eufdrica “consciéncia de identidade”.

O autor nos traz o processo de reflexao e observagao que circunda a mente
humana. Ao tratar desse arcabouco de reflexao e observagao, na experiéncia de
cada individuo, Erikson demostra a construcio da identidade humana. Para ele a
identidade ¢ construida em elementos inconscientes na grande maioria das vezes.
Mas contextos traumaticos, por exemplo, podem contribuir para a consciéncia
da identidade.

Esse olhar psicolégico de Erikson (1976) ¢ importante para buscarmos
compreender os fatores da construcao da identidade humana. Porém, aidentidade
também ¢ observada a partir de outros conhecimentos cientificos: a Histéria, a
Antropologia, a Geografia, Sociologia, a Politica e outras areas das ciéncias. Alias,
a politica se tornou instrumento preponderante na discussao da identidade e a
propriaidentidade ¢ também um instrumento politico da busca de reconhecimento.

Mediante as ponderagdes ditas a partir de Erikson, Paulo Freire (2016a)
nao trata estruturalmente do instrumento categérico identidade em sua obra, mas
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nos deixa uma analise significativa acerca da tomada de consciéncia humana, ao
afirmar que:

Uma das caracteristicas do homem ¢é ser o tinico a ser homem.
Sé ele é capaz de se distanciar do mundo. Somente 0 homem
pode ficar longe do objeto para admira-lo. Ao objetivar ou
admirar — entenda-se admirar no sentido filoséfico —, os
homens sao capazes de atuar conscientemente sobre a rea-
lidade objetivada. E exatamente isso a “préxis humana’, a
unidade indissoltvel entre minha a¢io e minha reflexao sobre

o mundo (FREIRE, 2016a, p. 55-56).
Freire continua afirmando que,

[...] a conscientizagio ¢ o teste da realidade. Quanto mais nos cons-
cientizamos, mais “desvelamos” a realidade, ¢ mais aprofundamos
aesséncia fenoménica do objeto diante do qual nos encontramos,
com o intuito de analisé-lo. Por essa razdo, a conscientizagio nio
consiste num “estar diante da realidade” assumindo uma posicao
falsamente intelectual. Ela nao pode existir fora da praxis, ou seja,
fora do ato “agao-reflexao”. Essa unidade dialética constitui, de
maneira permanente, o modo de ser, ou de transformar o mundo,

e que ¢ proprio dos homens (Idem, p. 56-57).

As colocagdes do autor permitem percebermos como o processo de tomada
de consciéncia contribui para a conscientizagao humana no viés de reconhecimento
da identidade a partir da agao-reflexdo, e que “a conscientizagao ¢ engajamento
histérico. Ela é igualmente consciéncia histérica: por ser insercao critica na hist6-
ria, ela implica que os homens assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem
o mundo.” (Ibidem, p. 57).

Por isso, Freire reitera que a conscientizagao se caracteriza em “apossar-se
da realidade” (Ibidem, p. 60). Isso nos faz versar nas colocagdes de Erickson e, ao
observarmos Freire, resulta a conclusao de que a identidade nao ¢ algo inconsciente,
mas um processo de tomada de consciéncia, de conscientizar-se através da praxis.
E, para que isso acontega, ele afirmou em seus escritos, que “estava absolutamente
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convencido de que a educagio, como pratica da liberdade, ¢ um ato de conheci-
mento, uma abordagem critica da realidade.” (Ibidem, p. 55).

Outro pensador, um dos mais relevantes nos estudos da identidade humana
no contexto social, ¢ o Stuart Hall. Uso de seus estudos para buscar referencial
tedrico que possibilite compreender ou tentar compreender a identidade qui-
lombola no contexto da localidade que emerge esse estudo: a Comunidade de
Trigueiros. Seus estudos nio se restringirao a esse capitulo, mas retorno a suas
colocagdes no capitulo de andlise desta dissertagio (5° capitulo).

Hall (2006) apresenta os fatores sociais da construgao da identidade e
como ela se constroi a partir das representagoes simbdlicas. E continua a afirmar
que “a identidade torna-se uma “celebragao mével”: formada e transformada
continuamente em relagio as formas pelas quais somos representados ou inter-
pelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente ¢ nio
biologicamente” (Ibidem, p. 12).

Importante percebermos como Erikson (1976), Freire (2016a) e Hall
(2006), mesmo em 4reas distintas do conhecimento, vio se aproximar na busca
por perceber como se constréi a identidade humana. Por Erikson, a identidade ¢
construida através das construgdes psicoldgicas. Para Freire, através da tomada de
consciéncia por meio da educagao. Ja na perspectiva de Hall, a identidade é tratada
através de questdes socioculturais. Podemos dizer que as posi¢oes se aproximam,
pois as construgoes histéricas levam ao observar e ao refletir.

E nesse campo que a educagio escolar para os(as) quilombolas caminha.
O sentir pode ser corporificado através, tanto do ouvir, como da linguagem oral
(oralidade) ou por meio de diversas outras formas. A Educagio Escolar Quilombola
tem como fundamento ter na escola as linguagens (podendo ser elas: as imagens,
as formas de falar, de se expressar, entre outras na Comunidade) que circundam
a historicidade, os elementos traumaticos e os elementos que possibilitaram e
possibilitam a resisténcia do povo negro e quilombola no Brasil.

Joél Candau (2012, p. 156) destaca que “a meméria e a identidade se con-
centram em lugares e em ‘Tugares privilegiados, quase sempre com um nome, e que
se constituem como referéncias perenes percebidas como um desafio ao tempo”
E Nascimento e Lima (2017, p. 10) acrescentam que “a valorizagao dos lugares

69



de memérias ¢ importante para manutengao de praticas culturais esquecidas, que
a0s poucos vao se perdendo com o tempo”.

As afirmagées de Candau (2012) e Nascimento e Lima (2017) trazem a
tona os espagos de memoria(s) e identidade. E o papel desses espagos na construgao
identitaria que liga ao sentido de memoria, balizado nas relagoes subconscientes,
que vimos em Erikson (1976), na tomada de consciéncia em Freire (2016a) e
questdes socioculturais tratados por Hall (2006), no sentido de pertenca. Esse
sentido de pertenga a algo ou a algum lugar conduz a importancia do papel da escola
na educagio para os(as) quilombolas. Ao tratamos sobre meméria e identidade,
podemos afirmar que nao temos identidade sem meméria (orientada no sentido
do saber). Ambas caminham juntas, num didlogo constante e significativo®.

Souza (2013, p. 129) dimensiona bem o papel do pertencimento as
comunidades quilombolas, quando diz que

O “nés de pertencimento” envolve nao apenas a cor, a mistura,
arelagao de parentesco, mas sobretudo a experiéncia de viver
¢ integrar a comunidade [quilombola] (...), e compartilhar de
suas tradigoes, valores, imagens, normas, modos, costumes e
significagdes, que a conformam como tal, em sua singularidade
histérica e cultural.

Importante o destaque dado pela autora, especialmente ao afirmar as
relevincias da integragio dos(as) quilombolas as suas comunidades. Ao convergir
nao sO no viver e conviver, mas ao compartilhar experiéncias que singularizam
e particularizam suas relagoes identitarias com suas respectivas comunidades.

Nesse contexto de pertencimento tratado acima, saliento as posi¢oes de
Pierre Nora (1993, p. 9), ao dizer que “a meméria é um fenémeno sempre atual,
um elo vivido no eterno presente. [...], a memoria nio se acomoda a detalhes que
a confortam; ela se alimenta de lembrangas vagas”

As lembrancas vagas tratadas por Nora convergem dialeticamente no
exposto por: Erickson (1976), Hall (2006), Souza (2013), pois a memdria nio

29 E importante destacar que podemos ter uma memoria sobre algo e nio termos uma identidade
com essa memoria. Destaco tal colocag:’lo, para dissociar o contexto de meméria, no sentido de
lembranca, do viés de identidade ligado ao pertencimento.
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converge na lembranca total dos acontecimentos, mas nas simbologias que a
memoria faz submergir. O fenémeno da memoria, através da identidade, traz a
aproximagio entre: o fato (o acontecimento) e sentimento, corporificando o se
sentir parte de algo. Isso nos liga as colocagdes de Freire (2016a), a0 afirmar que a
préxis de tomar posse do que ¢ historicamente presente, a memoria, corporifica-se
através da conscientizagio humana. %ando memoria e identidade se juntam,
provocam o fio condutor da pertenca.

E nesse caminho que busquei problematizar esse estudo, a partir da iden-
tidade quilombola e da memoria, tratada pelos autores nesta segao. Elas sao
instrumentos contributivos para constru¢ao da proposta pedagdgica e curricular
que objetiva essa pesquisa, pois, como bem percebemos, a identidade e a meméria
sao simbolos de poder para os vinculos de pertencimento da territorialidade a

Comunidade Quilombola de Trigueiros.
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CAPITULO 3

CURRICULO, FORMAGCAO CONTINUADA DE PROFESSORAS(ES) E
PROJETO POLITICO PEDAGOGICO: A UNIAO POR UMA EDUCAGCAO
ESCOLAR NO QUILOMBO DE TRIGUEIROS

“A educagio quilombola, associa-se ao curriculo a formagao
de professores ¢ materiais diddticos, que devem estimular a
participacio dos sujeitos como atores de suas proprias his-

térias” (SILVA, 2012, p. 90).

A intencionalidade neste capitulo ¢ compreender a importincia da Edu-
cagdo Escolar Quilombola, das DCNEEQ e do curriculo para educagio escolar
da Comunidade de Trigueiros, desembocando na importante relagao da questao
quilombola com a formagao continuada de professoras(es) para lecionar em suas
escolas e analisando, assim, a primeira versao do projeto politico pedagdgico da
escola da Comunidade Quilombola de Trigueiros no processo de certificagio da
localidade pela Fundagao cultural Palmares, e o que consta no PPP de 2008 ¢ no
atual (2019), para que possamos perceber como a unido desses fatores, aparen-
temente distantes, se correlacionam, & medida que permeiam a educagao escolar

da Comunidade Quilombola de Trigueiros.

3.1 As trincheiras do poder sobre o que ensinar e o que aprender: a
legislacdao brasileira sobre curriculo e a importancia do curriculo para a
Comunidade Quilombola de Trigueiros

O curriculo est4 inextricavelmente, centralmente, vitalmente,
envolvido naquilo que somos, naquilo que nos tornamos: na
nossa identidade, na nossa subjetividade. Talvez possamos
dizer que, além de uma questao de conhecimento, o curriculo
¢ também uma questao de identidade (SILVA, 2010, p. 15).

O se sentir parte de algo corrobora para uma maior presenga, nio s6
fisica, mas também afetiva. E Silva (2010) continua afirmando, a partir de uma
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visao pds-estruturalista das teorias do curriculo, que ele também é uma questao de
poder, no sentido que possibilita a escolha do que aprender e como aprender, para
atender necessidades e objetivos dos que veem no campo do curriculo caminhos,
como coloca Elizabeth Macedo (2014), para discursos hegeménicos. Logo, Lopes
(2011, p. 111) define que

Toda politica curricular ¢ constituida de propostas e préticas
curriculares e como também as constitui, ndo ¢ possivel de
forma absoluta separd-las e desconsiderar suas inter-relagoes.
[...] Toda politica curricular ¢, assim, uma politica de constitui-
¢ao do conhecimento escolar: um conhecimento construido
simultaneamente para a escola (em agdes externas a escola)
e pelaescola (em suas praticas institucionais cotidianas). Ao
mesmo tempo, toda politica curricular ¢ uma politica cultu-
ral, pois o curriculo é fruto de uma selegio de cultura e é um
campo conflituoso de produgao de cultura, de embate entre
sujeitos, concepgdes de conhecimento, formas de entender
e construir o mundo.

Lopes (2011) salienta que a inter-relagio entre o que ¢ posto ¢ o que ¢
vivido na escola muito se assemelha a reproducao cultural de classe social domi-
nante sobre a classe mais pobre. Tanto Silva (2013) como Saviani (2012) trazem
as contribui¢des de Bourdieu e Passeron sobre a reproducao cultural que recai
sobre o curriculo. Nesse sentido, observa-se o dominio sobre a cultura dos menos
favorecidos em detrimento da reproducio da cultura da classe dominante. Essa
reprodugao acaba afastando e nao possibilitando o reconhecimento dos que nao
veem na escola sua cultura ou nao se reconhecem nela. Com isso, Silva (2013, p.
35) acrescenta que

O curriculo da escola estd baseado na cultura dominante: ele
se expressa na linguagem dominante, ele é transmitido através
do cédigo cultural dominante. As criangas das classes domi-
nantes podem facilmente compreender esse codigo. [...] Em
contraste, para criangas e jovens das classes dominadas, esse
cddigo é simplesmente indecifravel. Eles nao sabem do que se
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trata. Esse c4digo funciona como uma linguagem estrangeira:
¢ incompreensivel. A vivéncia familiar das criangas e jovens
das classes dominadas nao os acostumou a esse c6digo, que
lhes aparece como algo estranho e alheio.

Portanto, ¢ evidente que ndo queremos aqui pregar o desmantelamento
da escola, mas ¢ importante ressaltar o que ¢ dito por autores como Paulo Freire,
Ester Buffa, Miguel Arroyo, Jose Carlos Lib4neo, entre outros, de que a educa-
¢ao brasileira ¢ uma educagio burguesa. Arroyo (1999, p. 61-62), por exemplo,
explicita que,

Em sintese, o pensamento pedagdgico, continuando a insistir
na preparagao da crianga para o convivio social harménico,
nao entende que a questdo da cidadania se insere em uma
temdtica mais conflitiva, qual seja, a temdtica da possibili-
dade ou nio da democracia, da participagio no poder e da
igualdade politica numa sociedade capitalista, baseada na
desigualdade social e econdmica.

Esse ¢ um grande desafio da educagao: que a escola venha a se aproximar
das realidades das classes menos favorecidas, pois o reconhecimento por parte
dos(as) alunos(as) na escola, através de seu curriculo ¢ fundamental para perma-
néncia nela e reprodugio de suas culturas. Nessa dire¢ao, acrescenta Kabenguele
Munanga (2005, p. 19): “como educadores, devemos saber que apesar da légica
da razao ser importante nos processos formativos e informativos, ela nao modifica
por si s6 0 imagindrio e as representagdes coletivas negativas que se tem do negro
e do indio na nossa sociedade.”

Mediante o esbogo acima, fica evidente os caminhos que levam 4 educagao
escolar dos povos quilombolas. Em suas emergéncias, importincia e significagao.
Nesse contexto, Carril (2017, p. 555) traz a necessidade de

Pensar a educagio escolar quilombola com base nos con-
textos de uso do territdrio, da etnicidade e da memoria pre-
sentes nas narrativas dos sujeitos no intuito de construir
metodologias que proporcionem aprendizagens tendo como
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ponto de partida elementos referentes as realidades locais
das comunidades.

Evidenciar esses elementos, como outros, levard ao reconhecimento dos(as)
alunos(as) para com sua comunidade, para com sua histéria de vida. E Carril
(2017) expoe a necessidade de experiéncias educativas que contribuam numa
pedagogia que reflita a cultura quilombola, através de suas narrativas orais, de
suas memorias e de seus relacionamentos cotidianos.

Para que isso acontega, sao fundamentais politicas que venham reconhecer
essas comunidades, nao s6 através de documentos, porém com agoes afirmativas
que envolvam a educagao, saude, assisténcia social, infraestrutura. Do mesmo
modo, ¢ preciso que as (o0s) professoras(es) possam atender tais especificidades,
principalmente porque a formagao inicial dos mesmos, na grande maioria das
universidades brasileiras, nao discute a educagao escolar quilombola ou quando
discute ¢ de carater esporadico. Assim, ¢ evidente que a formagao inicial de
professoras(es) nao tem como atender todas as urgéncias da educagio brasileira.
Todavia, hd uma grande mobilizacao por parte do movimento quilombola para
que professoras(es) que venham lecionar em escolas quilombolas sejam também
quilombolas.

A resolugio n° 8 de 2012 do CNE/CEB que constitui as Diretrizes
Curriculares para Educagao Escolar Quilombola adverte em seu Capitulo IV que

Art. 50 A formagio inicial de professores que atuam na Edu-
cagao Escolar Quilombola devera:

I- ser ofertada em cursos de licenciatura aos docentes que
atuam em escolas quilombolas e em escolas que atendem

estudantes oriundos de territdrios quilombolas; (BRASIL,
2012, p. 16)

As afirmagdes contidas nas DCNEEQ demonstram a preocupagio do

Estado brasileiro para que os profissionais que atendem os(as) quilombolas em
estabelecimentos educacionais venham fazer parte do contexto das comunidades,
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sendo evidente que esse reconhecimento se vincula as trincheiras de luta dos(as)
préprios(as) quilombolas por reconhecimento de suas histérias™.

Retomando o didlogo sobre curriculo, é necessdrio sabermos que hd uma
sistematizagao ou assimilagao das estruturas educativas e procedimentais no campo
da escola, principalmente no que ponderou Silva (2010), acima citado, sobre as
barreiras do reconhecimento das classes menos favorecidas, sobre o que aprender
e como aprender na escola. Por isso, faz-se necessdrio explicar a diferenca da edu-
cagao escolar quilombola, qual seu objetivo, sua fungao, suas técnicas e formas.
Em vista disto, Silva (2012, p. 166) destaca que,

A diferenca reside em conseguir socializar os conhecimen-
tos gerais ja normatizados e convencionados nos sistemas de
ensino e aqueles conhecimentos que a comunidade entende
serem importantes, mas ainda nio sao vistos ou aprendidos
por meio da escola. [...] Educagio Escolar Quilombola é um
instrumento de luta, de identificacao, de acolhimento dos
conhecimentos locais e universais, de valorizagao da pessoa, da
afirmagdo enquanto sujeitos de direitos, conforme mencionado.

Silva (2012) define bem o poder politico que a Educagio Escolar Qui-
lombola possibilita, principalmente porque é quilombola, do %ilombo de Con-
cei¢ao das Crioulas/PE, e nao teria pessoa melhor do que o préprio quilombola
para definir o que ¢ a Educagao Escolar %ilombola, sua representatividade e
possibilidade. Mesmo afirmando as resisténcias dos sistemas de ensino, ressalta a
necessidade de a escola convencionar os conhecimentos da prépria comunidade.

Mediante ao posicionamento da autora, trago as ponderagoes de Freire
(2019) quando dimensiona a educagio como pritica para liberdade e critica o que
define como educagio bancdria, que é o processo de depositar sobre o (a) aluno(a) o
conhecimento. Ao associarmos a educagao bancéria e as negligéncias na emergéncia
de uma educagio para os(as) quilombolas, veremos o que Freire coloca:

O didlogo ¢ uma exigéncia existencial. E, se ele ¢ o encon-
tro em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos

30 Retomarei essa discussio no item 3.2 desse capitulo.
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enderecados ao mundo a ser transformado ¢ humanizado, nao
pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito
no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a
serem consumidas pelos permutados (FREIRE, 2019, p. 109).

Aproximar a comunidade da escola é um processo dialdgico, necessério e
extremamente possivel, porque, quando Freire afirma que o didlogo “¢ o encontro
em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos’, ele apresenta nao sé o
processo individual do homem, mas a coletividade para transformagio do mundo.
E nessa sombra que se deve pensar um curriculo para as escolas quilombolas. Para
isso, Silva (2012, p. 91) reitera que

Um curriculo que absorva questdes relevantes e centrais, como
asapontadas aqui para as comunidades quilombolas, vai além
das suas fronteiras, a comegar pela prépria metodologia de
construgao deste, que devera ser diferenciada, ou seja, pre-
cisa envolver nao apenas a presenca fisica das comunidades
quilombolas, mas também suas ideias, seus saberes, suas lutas
e conquistas, bem como as estratégias de resisténcia desen-
volvidas para superar o déficit existente nesses territdrios,
fruto das marcas de um passado e do legado deixado pelo
processo de escravidao, imposto a populagdo negra no Brasil.

A autora exemplifica as necessidades fundamentais para o curriculo de
escolas quilombolas. Todas essas questdes que devem pairar sobre o curriculo sao
de extrema importincia para resisténcia e permanéncia da histdria, da territoriali-
dade, da memoria, daidentidade e, principalmente, do sentido de pertencimento
as suas comunidades. Quando um curriculo nio se atenta as necessidades do “[...]
didlogo, que implica um pensar critico” (FREIRE, 2019, p. 115), ¢ no nao se ver
nele, acarreta o distanciamento, desorientado, assim, o sentido de pertenga de
alguém a sua comunidade.

Assim, Lopes (2018, p. 149) defende que

Curriculo é um texto [...] e como tal ndo tem uma significagio
fechada e definitiva no 4mbito da teoria curricular. Ao ser
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lido, expressa seu poder de produzir certas identificagoes e
subjetividades, mas simultaneamente tem esse poder contes-
tado, sendo submetido a tradugao.

Caminhamos nas consideragdes de Lopes (2018), ndo sé no que obser-
vamos acima, mas ao versar dialeticamente durante esse item com a autora para
demostrar as posigoes de Silva (2012), Freire (2019), Silva (2013) sobre a impor-
tincia do curriculo, mesmo que tendéncias neoliberais busquem ter nele o que
aprender e principalmente como aprender; ainda que tais intengdes estejam trajadas
no objetivo de uma educagao escolar de qualidade. Nesse sentido, ¢ importante
nos perguntarmos: onde se encontra essa qualidade e em que esfera discursiva
adentra tal objetivo?

Recorro a prépria Lopes (2018, p. 149) para tentar demostrar onde se
objetiva a construgao das politicas curriculares e o que de qualidade se tem buscado
€ quem tem esses objetivos. Vejamos:

As politicas de curriculo sao concebidas nesse registro como
as lutas para produzir o texto curricular, para controlar sua
tradugdo e sua leitura, mas igualmente como as disputas
envolvidas no processo de traduzir e assim contestar as leituras
e interpretagoes hegemoénicas. As politicas de curriculo sao
também conflitos entre representagoes sobre o que vem a ser
curriculo, bem como entre as identidades e subjetividades
projetadas por essas representagoes.

As colocagoes da autora nos levam a observarmos a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) e seu sentido como politica nacional “comum” para toda
a educagio escolar brasileira, principalmente no foco deste estudo: a educagao
escolar quilombola.

A discussao por uma base nacional comum, nio é tao recente. A propria
Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional de 1996 (LDB) j objetivava a
necessidade dela, como podemos observar:
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Art. 9° A Unido incumbir-se-4 de:

IV - estabelecer, em colaboragio com os Estados, o Distrito
Federal ¢ os Municipios, competéncias e diretrizes para a
educagio infantil, o ensino fundamental ¢ o ensino médio,
que norteardo os curriculos e seus contetidos minimos, de
modo a assegurar formacao bdsica comum; (BRASIL, 1996,
grifo nosso).

Podemos observar que LDB de 1996, em seu primeiro texto, j4 atentava
paraanecessidade de um curriculo que assegurasse uma “formagao bésica comum’,
onde vai tomar corpo com a elaboragao dos ParAmetros Curriculares Nacionais
(PCN), a partir de 1997 (AVELAR e BALL, 2015), sendo eles os orientadores
curriculares para o sistema educacional brasileiro. Entretanto, os documentos que
vao posteriormente contribuir para a organizagio curricular foram - e continuam
sendo - as Diretrizes Curriculares Nacionais. S3o esses diferentes documentos que
contribuem no planejamento e na agio curricular do sistema educacional brasileiro.
E importe registrar que muitas dessas diretrizes nascem dos movimentos de luta
social em busca de atendimento das demandas s6cio-histéricas na educacio das
popula¢des marginalizadas, como o(a) negro(a) e o(a) quilombola, sendo exemplos:
as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagio das Relagoes Etnico-Raciais
e o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana e, ainda, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educagio Escolar Quilombola®.

As DCNEEQ vao descrever a necessidade por uma base nacional comum:

Art. 38 A organizagao curricular da Educagio Escolar Qui-
lombola devera se pautar em agoes e praticas politico-peda-
gogicas que visem:

II- A flexibilidade na organiza¢ao curricular, no que se
refere a articulagdo entre a base nacional comum e a parte

s1E importante destacar que, anteriormente no Brasil, existiu legislagéo que buscava normatizar
e organizar a educacio nacional, como, por exemplo, Lei n° 4.024, de 20 de dezembro de 1961,
que fixava as Diretrizes ¢ Bases da Educagio Nacional.
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diversificada, a fim de garantir a indissociabilidade entre o
conhecimento escolar e os conhecimentos tradicionais pro-
duzidos pelas comunidades quilombolas; (BRASIL, 2012,
p- 14, grifo nosso).

Essa descri¢ao dentro das DCNEEQ vai acontecer por um arranjo poli-
tico educacional de influéncia por uma base nacional comum no Brasil, onde
serd observado dentro do Plano Nacional de Educacio (PNE) o termo “base
nacional comum dos curriculos” (BRASIL, 2014, P. 115), demostrando, assim,
as intencionalidades do PNE por uma BNCC.

Anteriormente 3 homologacio do PNE, através da Lei n° 13.005, de 25
de junho de 2014 a LDB de 1996, havia sido acrescida a Lei n° 12.796/2013,
onde vem aparecer pela primeira vez (na LDB) o termo base nacional comum,
em seu artigo 26, onde defende-se que:

Art. 26. Os curriculos da educacio infantil, do ensino funda-
mental e do ensino médio devem ter base nacional comum,
a ser complementada, em cada sistema de ensino e em cada
estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida
pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura,

da economia e dos educandos (BRASIL, 1996, grifo nosso).

Essas discussoes estao sendo suscitadas para demostrar os arranjos que
foram feitos por uma BNCC que, a principio, afirma nao ser o curriculo e sim
orientador para a constru¢ao dos mesmos, em cada estado brasileiro, e ao afirmar
a necessidade da diversificagao dele no que tange as questoes locais e regionais,
o que acaba subtraindo ou tentando provocar o esquecimento das avaliagdes
externas e as politicas de resultados que ferozmente compoem o dia a dia das
escolas brasileiras e consequentemente as escolas quilombolas, por ter sua base
de andlise do desenvolvimento da educagio (aprendizagem dos(as) alunos(as))
através de numeros e nao da agao didria por uma educagao libertadora, como no
caso da politica de resultados em Pernambuco.

Contudo, ¢ importante destacar que, s6 em 2017, o termo Base Nacional
Comum Curricular vai aparecer na LDB no artigo 26 inciso 10, ao dizer que
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“A inclusao de novos componentes curriculares de cardter obrigatério na Base
Nacional Comum Curricular dependera de aprovagao do Conselho Nacio-
nal de Educacgao e de homologag¢ao pelo Ministro de Estado da Educagao.”*
(BRASIIL, 1996, grifo nosso)

Isso vai acontecer por meio da inclusao da Lein® 13.415 de 2017 A LDB
de 1996, ja no exercicio da presidéncia de Michel Temer, para legalizara BNCC
que foi publicada em dezembro de 2017 para a educagao infantil e fundamental
e, posteriormente, em dezembro de 2018 para o ensino médio.

Apos essa busca por compreender o que compdem a legislagao brasileira,
principalmente pela LDB, pela BNCC, torna-se relevante refletir sobre as amea-
cas que a educagao escolar quilombola sofre todos os dias de diferentes agentes
que veem na escola um ambiente para uma formagao tecnicista que distancia a
educagio escolar das comunidades quilombolas.

As experiéncias/vivéncias na educagao escolar quilombola engatinham
no Brasil, pois os sistemas educacionais estaduais e municipais nao possuem uma
rede técnica que possa fortificar a base da educagio escolar quilombola, (por meio
da formagio continuada de professoras(es), da gestio escolar e da construcio de
curriculos, que de fato sejam vivos da esséncia quilombola). O que vém acontecendo
para sustentar o trabalho por essa educagao escolar diferenciada ¢ a busca pelo
revigoramento da histéria, territorialidade, ancestralidade, memoria, identidade
e do pertencimento, especialmente pelo movimento quilombola brasileiro, com
sua principal organizagao,a CONAQ, que compila dezessete institui¢oes quilom-
bolas estaduais®. Essas organizacoes travam batalhas constantes com organismos
governamentais da educagio, e nao sé da educagao, para que suas perspectivas
educativas estejam nas escolas que estao em seus territérios e as que atendem seu
povo para além das comunidades.

52 Isso vai acontecer por meio da inclusio da Lei n® 13.415, de 2017 4 LDB de 1996.
33 Dados da CONAQ. Disponivel em: http://conaq.org.br/coordenacoes-estaduais/ > Acesso
em: 04 fev. 2020.
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Essa deve ser uma das preocupagdes do movimento quilombola, pois
grande parte das escolas quilombolas nao oferece o Ensino Médio*, essa ¢ uma
questao que fica evidenciada para ser pensada pelo movimento quilombola, pois
ajuventude de seu povo que estavam vivenciando durante o Ensino Fundamen-
tal uma perspectiva diferenciada, mesmo que nao perfeita na educagao escolar
quilombola, acaba rompendo essa estrutura de formagao educacional para serem
direcionados ao que esta normatizado nos sistemas e outras realidades que nao
contemplam suas formas de pensar a educagao escolar.

Infelizmente, isso acontece com a juventude da Comunidade Qljlombola
de Trigueiros, porque, quando esses jovens concluem o Ensino Fundamental, sao
obrigados a procurar uma escola da sede do municipio (Vicéncia), justamente
no momento onde essa juventude deveria se aproximar ainda mais das vivéncias
do quilombo de Trigueiros (através do curriculo quilombola). Essa ruptura nao ¢
benéfica paraa Comunidade de Trigueiros, pois ¢ nessa fase da vida que se definem
os caminhos para a vida adulta, para os anseios do ingresso na universidade, para
o mundo do trabalho. Enfim, para ter nessa juventude um instrumento de luta
politica e identidade pela Comunidade de Trigueiros, ¢ preciso que suas liderangas
atentem a isso e essencialmente que essa juventude seja ouvida por seus anseios,
necessidades e esperangas para suas vidas e suas relagdes com Trigueiros.

No préximo item, trago a importancia da formagio de professoras(res),
para e na educagao escolar quilombola, caminhando, assim, no que estabelecem
as DCNEEQ ¢ o que de fato acontece para além do documento.

3.2 Emergéncias na formacao inicial, continuada e profissionalizacdo
de professoras(es) na Educa¢ao Escolar Quilombola brasileira e o atual
cendrio da formacao continuada de professoras(es) da Comunidade de
Trigueiros

As DCNEEQ dedicam o capitulo quatro para tratar sobre como deve-se
proceder a formacao inicial, continuada e profissionalizagio de professoras(es).

3+ Saliento que, em Pernambuco, existem apenas duas escolas quilombolas com a modalidade
de Ensino Médio: uma na Comunidade de Conceigao das Crioulas em Salgueiro e a outra na
Comunidade de Buenos Aires, em Custddia, ambas no sertio do Estado e geridas pela Secretaria
Estadual de Educacio.
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No Art. 49, destaca-se que os sistemas de ensino devem “(...) estimular a criagio
e implementar programas de formagao inicial de professores em licenciatura para
atuagio em escolas quilombolas e escolas que atendem estudantes oriundos de
territérios quilombolas (...)” (BRASIL, 2012, p.16). Nesse cendrio, as DCNEEQ
estabelecem a emergéncia da formagio de professoras(es) para atuarem na EEQ.

Fiz uma pesquisa nos sites das universidades ptblicas localizadas no Estado
de Pernambuco, por ser esse o estado que se localiza a Comunidade de Trigueiros,
e nenhuma oferece cursos de graduagao em Educagao Quilombola ou Educagao
do Campo™, como, por exemplo, o curso de graduagiao em Educagao do Campo
ofertado pela Universidade Federal de Minas Gerais®.

A intensao de mapear em Pernambuco as institui¢oes publicas federais
de ensino superior que ofertam cursos de graduagao nas dreas acima descritas
consiste em demostrar as dificuldades enfrentadas para que politicas educacionais
para os(as) quilombolas sejam compreendidas como necessdrias e que as préprias
DCNEEQ sejam vivenciadas. Souza (2015, p. 2) manifesta que

(-..) A politica educacional comega, aos poucos, a compreen-
der que a Educagio Escolar Quilombola vem sendo negada
como um direito. Entretanto, na gestao dos sistemas de ensino,
nos processos de formagio de professores, na produgao ted-
rica educacional, essa realidade tem sido invisibilizada ou
tratada de forma marginal. Sao as pressoes das organizagoes
do Movimento Quilombola ¢ do Movimento Negro que
trazem essa problematica a cena publica e politica e a colocam
como importante questao social e educacional.

35 Seguem abaixo os sites das universidades com os seus cursos de graduagio:

UFRPE - Disponivel em: < http://wwwaufrpe.br/br/graduacao > Acesso em: 18 jan. 2019. Também
foi analisada a matriz curricular do curso de pedagogia dessa instituicao, onde nio disponibiliza disci-
plina de Educagao Escolar Quilombola em sua matriz.

UFPE - Disponivel em: < hetps://wwwufpe.br/cursos/graduacao > Acesso em: 18 jan. 2019.

UPE - Disponivel em: < http://www.upe.br/graducao/cursos-presenciais > Acesso em: 18 jan. 2019.
UNIVASF - Disponivel em: < http://portais.univasf.edu.br/estudante/informacoes-ao-estudante/
cursos/graduacao > Acesso em: 18 jan. 2019.

36 UFMG - Disponivel em: < https://www2.ufmg.br/prograd/prograd/Pro-Reitoria-de-Gradua-
cao/Cursos > Acesso em: 18 jan. 2019.
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O diagndstico feito por Souza (2015) demostra as dificuldades para que
os sistemas de educagio compreendam essa emergéncia. As universidades publi-
cas devem compreender ¢ atender os movimentos feitos pelos(as) quilombolas
para que suas memorias e suas relagdes estejam presentes na educacio escolar,
com cursos superiores que levem os(as) quilombolas para universidades publicas.

A emergéncia da formagio inicial de professoras(es), uma questio sempre
debatida e tida como problema no Brasil, recai em sua grande parte na educagao
basica publica, sendo sempre ligada as deficiéncias na formagao no interior dos
cursos superiores e de cursos de normal médio. E evidente que os mesmos nio
conseguem suprir todas as necessidades da educagao brasileira, porém muitos
cursos superiores de formagao de professoras(es) (as licenciaturas) devem atentar
para a educagao bésica, principalmente porque ¢ nela o cerne do objetivo das
licenciaturas, como sendo o espago formativo para formagao inicial de professo-
ras(es) da educacio bésica.

Retomo colocagao acima, para reafirmar que a formacao inicial deve
ser tratada pelos sistemas de ensino, estimulando a cria¢ao e implementagao de
cursos de licenciaturas para atuagao de docentes nas escolas quilombolas. Como
podemos perceber, em Pernambuco hé falhas nesse apontamento feito pelas
proprias DCNEEQ.

As DCNEEQ expressio da importancia de professoras(es) quilombo-
las lecionarem em suas comunidades. Contudo, quando trata no Art. 48 sobre
essa questao, afirma que “a educagao Escolar Quiilombola devera ser conduzida,
preferencialmente, por professores pertencentes as comunidades quilombolas”
(BRASIL, 2012, p. 16, grifo nosso).

Esse dimensionamento preferencialmente descrito nas DCNEEQ nos
leva a perceber a falta de seguridade dos(as) quilombolas como agentes de sua
propria educagio escolar. Quando elas (DCNEEQ) asseguram a necessidade da
Educagio Escolar Quilombola ser feita pelos(as) quilombolas, falta a transfor-
magao do preferencialmente para o obrigatoriamente. O preferencialmente deixa
em aberto a duvida e entra no campo das escolhas de agentes ptblicos.

Outra preocupagio que paira sobre a educagao basica brasileira ¢ a for-
macao continuada dos docentes. Como sabemos, os cursos superiores nao detém
capacidade de formar professoras(es) prontos e preparados em suas proporcdes
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perfeitas. Isso nunca aconteceu, nem vai acontecer. A sociedade muda constan-
temente ¢ o sistema educacional brasileiro ¢ sabido por todos de sua dinAmica
e transformacao constante. Por isso, a formagio continuada das professoras(es)
deve ser vivida e tratada como essencial para a vida profissional desses sujeitos””.

No que tange 3s DCNEEQ), a formacio continuada das professoras(es),
nos Art. 53 e 54, devem ser assegurados pelos sistemas de ensino, garantindo
os processos formativos, através de cursos de formacao, atualizagao, aperfeigoa-
mento, especializagao, como também de cursos de mestrado e doutorado. Todos
vinculados as necessidades dos(as) quilombolas, por meio dos condicionantes
histéricos, culturais, das a¢oes afirmativas, da busca da superagao do racismo e
das articulacoes entre os conhecimentos oriundos da ciéncia, relacionados com
os conhecimentos das comunidades quilombolas.

As afirmagoes da DCNEEQ pairam sobre um campo que demostra a
necessidade ¢ importincia da formagio e profissionalizacio das professoras(es)
paravivéncia em escolas quilombolas. Mas, infelizmente, nao ¢ o que observamos
no sistema educacional brasileiro. A precarizagao das condi¢oes de trabalho,
baixos saldrios e grande carga de trabalho dificulta a formagao continuada des-
sas(es) professoras(es). Em meio a todos os contratempos que assolam a carreira
destes sujeitos, ha exemplos de diversos profissionais que buscam caminhos para
abarcar novos conhecimentos. Cabe destacar o papel dos sistemas educacionais
na possibilidade de oferecer e oportunizar para as professoras(es) quilombolas
ambientes para sua formacao, e que as DCNEEQ se efetivem.

No que tange a formagao das professoras/es da escola da Comunidade de
Trigueiros, a formagao da perspectiva quilombola enfrenta dificuldades, pois o
6rgao publico que organiza tais formagoes ¢ a Secretdria Municipal de Educagao
e Esporte de Vicéncia-PE, onde a escola estd subordinada, nao possuindo equipe
técnica que discuta a educagio escolar quilombola. Além disso, as formagdes
sao feitas para toda a rede municipal de educagao, faltando, assim, um olhar
diferenciado por parte da gestao da educagao municipal para com caracteristicas

especificas da modalidade de ensino de EEQ.

37 Ver “Formacio de Professores ¢ Didatica para Desenvolvimento Humano” de José Carlos Liba-
neo. Disponivel em: < http://www.scielo.br/pdf/edreal/v40n2/2175-6236-edreal-46132.pdf >
Acesso em: 21 jan. 2019.
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Em meio a todas essas dificuldades com a formagao continuada das pro-
fessoras(es), as liderangas da Comunidade de Trigueiros fizeram e buscam fazer
parcerias com entidades que possam contribuir para essa formagao. Contudo,
caracteriza-se necessria uma politica de formagao continuada para essas pro-
fessoras(es), pois o trabalho dentro da esfera escolar quilombola ¢ relativamente
recente e requer continuidade através do estudo e do didlogo, entre as professoras/
es com especialistas no assunto e com a prépria Comunidade.

No préximo item, trato sobre o processo de elaboragao do Projeto Poli-
tico Pedagégico da escola da Comunidade de Trigueiros, visitando o elaborado
em 2008 ¢ o atual de 2019 e objetivando compreender as interligagoes da escola
com a Comunidade de Trigueiros ao longo dos 12 anos que separam os PPPs.

3.3 Projeto Politico Pedagodgico: instrumento de luta pela identidade
com a Comunidade Quilombola de Trigueiros

A presenca do Projeto Politico-Pedagdgico (PPP) de uma escola estd
diretamente vinculada ao que ela pensa e deseja para os sujeitos envolvidos de
sua comunidade escolar, pois, com ele (PPP), sao tragados objetivos para que
mudancas sejam alcangadas. De fato, a apropriagao desse mecanismo de orien-
tacio ¢ “da autonomia da identidade escolar” (BRASIL, 2012, p.12) tem como
fundamento construir em conjunto, no seu aspecto de Projeto: ao buscar reunir
agoes praticas em designado periodo; de Politico: por caracteristicas de ter na
escola um ambiente de formagao de um sujeito critico e social; Pedagdgico: ao
compreender os procedimentos didéticos, em suas caracteristicas metodoldgicas
e procedimentais®.

O PPP na Educagao Escolar Quilombola caminha nesse mesmo obje-
tivo, mas com particularidades que estao vinculadas 4 observacao da realidade
quilombola de suas comunidades, considerando “os conhecimentos tradicionais,
a oralidade, a ancestralidade, a estética, as formas de trabalho, as tecnologias e a

histéria de cada comunidade” (BRASIL, 2012, p.13).

ss Disponivel em:< https://gestaoescolar.org.br/conteudo/560/o—que—e—o—projeto—politico—pe—
dagogico—ppp> Acesso em: 08 jan. 2018.
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E importante acrescentar que o PPP de uma escola quilombola ¢ um
instrumento de (re)afirmagio das identidades dos envolvidos por ele®, para com
a comunidade onde a escola estd inserida. O PPP, como colocado acima, esta
fundamentado na busca por proporcionar mudangas na realidade social (em
seus diversos aspectos) da comunidade escolar, como também na vida de cada
individuo, em suas caracteristicas identitarias particulares, principalmente quando
Hall (2006, p.71) coloca que as identidades sao definidas através de simbolos.

Sao esses simbolos que ligam ao pertencimento e o PPP detém grande poder
de possibilitar essa ligagio 4 Comunidade de Trigueiros. Por isso, analisaremos
adiante como o PPP da escola de Trigueiros pensa sua relagao com a Comunidade
e como reverberarao os processos de luta politica do ser quilombola e suas a¢oes
diante do curriculo para que a escola possa vivenciar a Comunidade. Essa analise
se dar4 através do PPP de 2008 e do mais recente o PPP de 2019 - 2020.

Em outubro de 2007, uma reportagem do Jornal A Provincia®
destacou que a escola da Comunidade estava na época discutindo um Projeto
Politico Pedagdgico que observava a questao quilombola.

A reportagem ¢ anterior  certificagio da Comunidade, mostrando que,
durante o processo de certificagao, a escola ji vinha discutindo esse relaciona-
mento com a Comunidade em seu fazer pedagdgico e curricular. Isso ¢ expresso
na reportagem por Edriane Cruz, ao dizer que, “além desse trabalho de resgate
de valores e costumes da comunidade, através de palestras educativas, queremos
acabar com o preconceito que existe em relac;éo a nos, aqui no municipio”.

A Edriane Cruz demostrava o poder que o PPP possui como instrumento
condutor na busca dos valores e costumes da Comunidade, como ela mesma se
referiu. E vai além de como o PPP pode possibilitar que a comunidade escolar,
em especial aos alunos(as), viva a resisténcia por meio da tomada de consciéncia
criticado mundo, muito bem expressa Freire (2019, p. 31), no enfrentamento ao
racismo € o preconceito por ser de Trigueiros.

Esses encontros resultaram no PPP do ano de 2008, intitulado de “Nossa
Identidade em Foco”.

39 Como também um instrumento de luta por reconhecimento de suas comunidades, de suas
histérias e de seus mitos fundadores.
40 Jornal A Provincia — Goiana/PE (ano XV, n. 10, out., 2007).
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Como esse titulo o PPP jé se referia a questao quilombola, como podemos
observar em um dos trechos da justificativa:

A proposta educacional estard em comum acordo com a
necessidade educacional da comunidade, com a fungao desig-
nada 4 escola mediante a LDB, e com a vontade expressa
pela comunidade participante das tomadas de decisoes da
escola, considerando as especificidades da localidade e do
auto-reconhecimento da comunidade como Quilombola

(PPP, 2008, p. 2)

O PPP jé abordava a importincia da Comunidade nas tomadas de deci-
soes na escola, envolvendo, assim, o que as Diretrizes Curriculares para Educagao
Escolar Quilombola vio salientar posteriormente.

Outro ponto descrito no PPP é aimportancia do “auto-reconhecimento
da comunidade como Quilombola”. Essa interface de tomada de decisao identitaria
do se afirmar como quilombola se constitui como importante caracteristica no
processo de reconhecimento, uma vez que esse reconhecimento se firma no se
enxergar nas bases que fazem conhecer a Comunidade de Trigueiros.

Logo, o PPP de 2008 da escola da Comunidade de Trigueiros (Escola
Municipal Alfredo Gomes de Aratjo) apresenta a participagao da “direcio, pro-
fessores, funciondrios, alunos, pais e comunidade se reuniram para a construgao
de um novo projeto politico-pedagdgico, baseado na realidade e necessidade da
comunidade na qual a Escola esté inserida.” (PPP, 2008, p.2).

As afirmagoes do PPP demostram a busca da escola por debater conjunta-
mente com a comunidade um projeto que aproximasse a escolaa Trigueiros, ouse
pudermos pensar o inverso, a partir das bases da Educagao Escolar (luiilombola, a
importincia da Comunidade de Trigueiros para a escola. Nesse sentido, a aplica-
bilidade do PPP de 2008 poderia deter maior vinculagao as estruturas histdricas,
de memoria, identidade e pertencimento a Trigueiros.

Mesmo assim, o PPP (2008, p- 7) tratou sobre o curriculo e sua impor-
tAncia para a escola e de que forma esse curriculo deveria se atrelar a Comunidade
de Trigueiros.
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O curriculo tratado na escola busca fortalecer a afirmacio da
identidade da comunidade de Trigueiros, bem como a sua
historicidade, impedindo que a mesma possa ser negada ou
distorcida. Desta forma, a Escola Alfredo Gomes atendera
a indica¢ao do segundo pardgrafo do artigo 262, descrito
na LDB 9394/96 que afirma que os contetdos referentes
A Histdria e Cultura Afro-Brasileira serio ministrados no
Ambito de todo o curriculo escolar, e em especial nas dreas
de Educacao Artistica, Literatura e Histéria Brasileira.

Importante o reconhecimento no PPP de 2008 para que o curriculo
esteja trajado na busca de “fortalecer a afirmagao da identidade da comunidade
de Trigueiros, bem como a sua historicidade”. Entretanto, esse PPP nao tragou
metas, nem objetivos especificos de como estabelecer o fortalecimento identitario
¢ histérico com a Comunidade de Trigueiros. Essa auséncia acaba nao firmando
discursivamente no documento o que fazer e como fazer no cotidiano escolar essa
aproximacao a localidade de Trigueiros pelo curriculo.

Apés analisarmos o primeiro PPP (2008) que trouxe referéncia a questao
quilombola, buscarei adiante observar o atual PPP 2019-2020.

O documento (PPP) tem como objetivo geral:

Articular-se legal e ativamente através de agoes diversas, a fim
de garantir a qualidade social do processo ensino-aprendiza-
gem, tendo como foco as caracteristicas quilombolas, consi-
derando as praticas socioculturais, politicas e econdmicas,
bem como os processos proprios de ensino aprendizagem da

comunidade local. (2019, p. 5)

Esse documento tem praticamente o mesmo objetivo de 12 anos atrds, com
o PPP de 2008, quando objetivava “Articular-se legal e ativamente através de agoes
diversas, a fim de garantir a qualidade social do processo ensino-aprendizagem,
tendo como foco as caracteristicas quilombolas da comunidade.” (2008, p. 4)

Em 12 anos com o mesmo objetivo, podemos pensar em pelo menos
duas caracteristicas para que isso esteja acontecendo: primeiro, a nao visitagao do
texto em sua totalidade pela comunidade escolar, tendo como foco os objetivos
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especificos e metas a serem cumpridas e alcangadas para ter um PPP atualizado,
se posso dizer assim. Segundo, por nao ter atingido o que foi objetivado em 2008.

As minhas observagoes, conversas e vivéncias na escola da Comunidade de
Trigueiros me fazem diagnosticar que ambas as caracteristicas sao observadas no
contexto da escola, pois, nos encontros com professoras(es) durante o ano de 2019,
s6 foi discutido uma tinica vez o PPP, para observar se as metas foram atingidas
em comparagio a0 ano de 2018. Contudo, acrescento que nao ¢ necessario que a
escola modifique todo o texto do seu PPP para torné-lo aplicavel ano a ano, mas
que pense em estratégias para que seus objetivos possam ser alcangados ¢, se ndo
forem, reestruturéd-lo para possibilitar seu alcance.

Em meio a todo esse contexto de objetivagao do PPP da escola da Comu-
nidade de Trigueiros, o que quero evidenciar ¢ o que consta no PPP 2019-2020
(2019, p. 7) em sua concepgio de educagio:

A educagao é um processo que se realiza nos mais diferentes
espagos, mas ¢ na escola o lugar privilegiado de concretizagao
do processo educativo, que nao ¢ neutro, pois traz consigo
uma intengao politica e social. Neste sentido, ha necessi-
dade de compreender a propria fungio social da escola e as
possibilidades de se lidar com os impactos das contradigoes
sociais e da diversidade cultural nela existentes.

Como dito pelo PPP 2019-2020 da escola da Comunidade de Trigueiros,
“a educagao ¢ um processo que se realiza nos mais diferentes espagos’, e de fato a
educagio é forjada nas teias da sociedade, por isso de sua complexidade que “indica
que tudo se liga a tudo, numa rede relacional e interdependente. Nada estd isolado
no cosmos, mas estd sempre em relagio a algo.” (PATRAGLIA, 2006, p-23)

Portanto, a concepgao de educagio observada no PPP de 2019-2020,
acima citado, deixa em evidéncia a nao neutralidade do processo educativo, con-
sequentemente do processo do que estd presente nas praticas pedagdgicas e no
curriculo da escola, pois também entendo o Projeto Politico Pedagédgico como
documento curricular. Nele estd presente o que a escola pensa, acredita e deseja
para a educagio escolar, para formagio politica e social de seus educandos(as).
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A unido dos fatores pedagégicos e curriculares no contexto do Quilombo
de Trigueiros, onde o pensar/viver deve ser buscado intensamente para o curriculo
de sua escola, a formagao continuada das professoras(es) na perspectiva quilom-
bola sao elementos essenciais para fortificagao da identidade dos(as) alunos(as),
consequentemente dos(as) moradores(as) quilombolas para com Trigueiros.
Infelizmente, nem todas as professoras(es) sao de Trigueiros, consequentemente
nao sao quilombolas, mas sao notérias as cobrancas das liderancas da Comuni-
dade para que a vivéncia na educagao escolar quilombola seja feita por todas as
professoras(es), mesmo que por uns mais e Outros menos.

Para que o curriculo quilombola seja vivido, o PPP desenvolve papel impor-
tante, ou deveria desenvolver. Apds observadas as andlises de sua aplicabilidade no
cotidiano escolar, por ser pouco divulgada e pouco visitada durante o ano letivo,
a escola precisa de fato viver seu Projeto Politico Pedagégico. Quando nao o vive
em sua totalidade, acaba retirando ou furtando o direito da prépria escola, como
corpo estruturalmente educacional (escolar) da sociedade trigueirense de ser e deter
o poder de se reconhecer no processo de ensino e aprendizagem sobre o Quilombo
de Trigueiros e sobre cada um que esse PPP atinge no presente e no futuro.

Com isso, ¢ importante a escolar repensar a vivéncia desse documento,
para que ele nao esteja e nao seja projetado simplesmente como documento formal
para uma escola, mas que o PPP signifique o instrumento de poder e do fazer a
educacao escolar para Trigueiros e com Trigueiros, sendo os sujeitos escolares da
Comunidade a for¢a e forma da importincia para sua vivéncia.

No préximo capitulo, constam as discussoes feitas nos encontros do grupo
focal deste estudo, bem como a anilise e interpretagao das falas dos participantes.
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CAPITULO 4

“DA ESCOLA QUE TEMOS PARA A ESCOLA QUE QUEREMOS”:
AS PERCEPCOES DO GRUPO FOCAL

Essa escola nao estd pronta e nao hi modelos! Sao os/as pro-
prios/as quilombolas (que conhecem a sua realidade e podem
intervir nela), que irdo reivindicar a escola em seus contextos
histéricos, realizando o seu préprio Projeto de Escola ao seu
Projeto de Sociedade [...] (Carta de Principios da Educagio
Quilombola de Pernambuco, 2009, p. 7).

Neste capitulo, o objetivo ¢ apresentar as percep¢des dos participantes
do grupo focal sobre a Comunidade de Trigueiros e sua educagio escolar, tendo
como base as contribui¢des de Gatti (2005), por meio das colocagdes, descjos,
esperangas e desafios, relatadas pelas(os) participantes do GF para a escola da
Comunidade de Trigueiros e para Trigueiros. Os encontros do GF serviram para
pensar a necessidade da proposta pedagégica e curricular na EEQ para escola
de Trigueiros. Neste capitulo, também trago analises sobre os encontros, prin-
cipalmente no que tange a questdes sobre escola ¢ Comunidade de Trigueiros,
identidade quilombola e ser quilombola no curriculo da escola.

4.1 Inquietagdes e esperangas na educagao do quilombola de Trigueiros

O primeiro encontro com o Grupo Focal desse estudo foi pensado para
compreender o entendimento dos integrantes sobre Educagio Escolar Quilombola.
Ao pensar esse encontro, procurei®! tragar um objetivo de perceber até que ponto
os integrantes do grupo focal compreendem a importancia da relagao escola com
a Comunidade e o entendimento sobre a Educagio Escolar Quilombola.

Contudo, entendo como significativo colocar aqui os acontecimentos que
ocorreram para que esse primeiro encontro acontecesse. Primeiramente, havia a

11 Coloco-me (o autor) na primeira pessoa do singular como agente de compreensio do espago
de estudo, por ser também o mediador das falas dos participantes no grupo, analisador dos dis-
cursos proferidos pelos mesmos (participantes do Grupo focal) e por ter como base metodolé-
gica de pesquisa: a pesquisa-agao.
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necessidade de uma apresentagio para as professoras(es), para a gestio e a equipe
de apoio do que pretendia estudar na escola. Por isso, pedi espago a gestora da
escola, em um dos encontros realizados para planejamento pedagdgico, para que
pudesse estar em contato, bem como pesquisar para além de professor da instituigao.

Nesse primeiro contato, mesmo que breve, pude apresentar o objeto
do estudo, a Educagao Escolar %ilombola, para que eles pudessem ter ciéncia
da minha presenca na escola como pesquisador, para além de minha funcao ja
conhecida por todos(as).

Compartilhei minhas intengées, tomando cuidado para nao ultrapassar a
barreira da apresentagao e fazer com que minhas opinides sobre Educagao Escolar
Quilombola nio interferissem nas opinioes dos que estavam nesse primeiro contato.

Apés a apresentagao, alguns colocaram a importincia da valorizagao
da cultura local, incentivando a danga ¢ outras formas de arte, como também o
professor como protagonista da histéria local e a importancia da reafirmagao da
identidade com a Comunidade de Trigueiros.

Confesso que esperava maior participagio dos que estavam presentes.
Acredito que isso aconteceu por estar em um encontro que nao foi pensado exclu-
sivamente para a apresentagao das minhas inteng¢es de pesquisa e, pelo tempo que
possuia, nao senti a totalidade das possibilidades que esta apresentagao poderia
trazer. Evidente que minha intengao primaria nio era obter opinides totais nesse
primeiro contato, mas, a partir dele, pensar o grupo que tragaria o debate sobre
Educacio Escolar Qliilombola. Ao mesmo tempo, fiquei muito feliz com as
palavras de alguns, pois muitos dos presentes, que me conhecem desde que nasci,
acompanharam minha vida escolar, as dificuldades enfrentadas socialmente até a
chegada a universidade publica em um curso de mestrado.

Ao mesmo tempo, os breves apontamentos desse primeiro contato serviram
para percebermos as inquietagdes da prépria escola. Ao afirmarem a importincia
da valorizagio da culturalocal, o protagonismo do(a) professor(a) na histéria local
e areafirmagao da identidade com a comunidade, evidenciando que a escola pensa
que seu engajamento deve ser maior. Esse exercicio de reflexao, observado em Freire
(2016a), ¢ um ato de reconhecimento que tudo que estd sendo feito nao estd sendo
o suficiente. Por isso, aimportincia de um grupo que pudesse aprofundar os debates
e apontar possiveis caminhos para a educacio que ¢ vivenciada pela instituigao.
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Apds o primeiro contato, fizermos os convites para os membros do grupo
focal, que foi composto por 8 (oito) membros*e trago aqui suas falas, suas preocu-
pagdes esperangas e angustias para com a educagao da Comunidade de Trigueiros.

Introduzimos o encontro com o fragmento de um texto de Mario Sérgio
Cortella® inspirado em Paulo Freire, que trata sobre a diferenca entre a esperanca
e o esperangar. Esse texto foi escolhido a partir de dois pontos: primeiro, como
inspirador para que os participantes pudessem expressar suas esperancgas para
com a educagao escolar na e da Comunidade. E, segundo, a partir dos objetivos
tragados para 0 momento, os quais foram expostos no inicio dessa se¢io.

Uma das falas iniciais que chama a atengao ¢ da Severina®. Ela toma a
fala para expressar que a escola jd vivenciava a Educagao Escolar %ilombola,

[..] ndo do jeito que a gente fala hoje, infelizmente né j4
passaram varias pessoas aqui, muito isso eu digo assim, que
¢ uma perda muito de tempo, ¢ vocé insistir em alguém que
ndo vai continuar contribuindo com esse esperangar, ¢ alguém
que chega, que aprende com a gente, vai embora e vai usar isso
aqui em outro ambiente que nao volta mais, nio ¢, nio sio
aquelas pessoas que ficam e que voltam e que t4 ali lutando
junto com a gente, t entendendo [...]

E muito poderosa a fala da Severina, demonstrando o conhecimento e
avivéncia que possui nos contextos da educagio escolar da Comunidade de Tri-
gueiros. Destaque-se a sua preocupacio com os agentes educacionais que passam
pela comunidade, aprendem com ela, e acabam indo embora. E significativo seu
discurso, quando diz que ¢ uma perda de tempo insistir em alguém que nao vai
ficar na localidade. Mas, por que Severina afirma tais preocupagoes? O que leva
ou o que levou ela a chegar a essas conclusoes?

2 Serd mantido o anonimato dos membros do Grupo focal, ela ¢ eles foram nomeados por ou-
tros nomes.

43 CORTELLA, Mario Sergio. “A resignacio como cumplicidade” (Fragmento). Folha de Sao
Paulo. Sio Paulo: 08 Nov. 2001. Disponivel em: https://www].folha.uol.com.br/fsp/equili-
brio/eq0811200123.htm> Acesso em: 04 Mar. 2019.

44 A participante ¢ quilombola, professora na Comunidade, possui Graduagio em matemdtica e

Especializagio em educagio intercultural no pensamento decolonial.
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Recorro as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagao Escolar
Quilombola (DCNEEQ) para tentar suscitar respostas para essas indagagoes.
As diretrizes afirmam em seu Artigo 48 que “a Educagio Escolar Quilombola
devera ser conduzida, preferencialmente, por professores pertencentes as comu-
nidades quilombolas.” (BRASIL, 2012, p.16). Todavia, observamos pela fala de
Severina que tais critérios nao sao atendidos para os profissionais que trabalham
na educagio escolar da Comunidade, pois nem mesmo as DCNEEQ garantem
a efetividade de profissionais serem das préprias comunidades quilombolas, ao
tratar de preferencial e nao da obrigatoriedade.

Severina em uns de seus momentos de fala afirma

[..] que ndo adianta vir para uma comunidade, as coisas
precisam serem construidas aqui [...], se as coisas nio forem
construidas do jeito que a gente imagina, da nossa maneira,
ta tudo errado [...]

Essa afirmacio demonstra a significagao da comunidade como conhe-
cedora de suas necessidades. Essa fala nos remete a Convengao 169 da OIT em
seus Artigos 6° e 7°, ao tragar que qualquer agio tomada na localidade deve ser
previamente consultada e ter o direito de escolha por ela.

Mas a0 mesmo tempo, qual a significacdo que esse discurso traz, para
que a propria Comunidade nao esteja se apoderando de seus direitos? Veremos

a percepgao de Josefa®:

Mas infelizmente [Severina) a gente vé... eu cheguei aqui na
escola 0 ano passado ¢ esse, mas eu ainda vejo que vocé tem essa
propriedade toda de falar, esse dominio, esse conhecimento
todo com relagio a educagio quilombola, com relagio aos
quilombolas, mas a gente vé que na escola existem pessoas
que resistem e da prépria comunidade.

4s A participante nio ¢ quilombola, coordenadora pedagégica na escola da Comunidade, gra-
duada em Pedagogia com Especializagio em Psicopedagogia.
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Como ¢ perspicaz e importante a andlise que uma pessoa que nao reside na
Comunidade de Trigueiros, que nao ¢ quilombola, que veio trabalhar nalocalidade,
perceber o que coopera para o nao reconhecimento do préprio ser quilombola
€, consequentemente, a ndo vivencia desse ser na escola. O que isso acarreta 246

Severina, em momento antecessor as colocagoes de Josefa, afirmava que a
Comunidade, consequentemente a escola, nao deveria estar discutindo questoes
histéricas da Comunidade, que acreditava que ji passou esse momento, pois
muito ja foi discutido em Trigueiros sobre o assunto. Para ela, muitos encontros,
palestras, rodas de conversas, e tantos outros momentos, ji foram e sao realizados.
Contudo, observamos que infelizmente a Comunidade e, consequentemente a
escola, nao estao nesse patamar de percep¢ao da prépria histdria, porque a memoria
dalocalidade esteve invisibilizada por muito tempo sobre Trigueiros como espago
negro/quilombola. Isso provoca dificuldades na vivéncia de uma educagio que
coloque a Comunidade como centro para o conhecimento de seus(suas) alunos(as).

Ao mesmo tempo, Severina afirma que nao acredita no desconhecimento
por parte das pessoas da Comunidade sobre sua histéria. Ela defende que pessoas
tem o desconhecimento sobre a comunidade por estarem fadados ao “comodismo,
o esperar pelo outro” E, Maria?, por sua vez, coloca que “muitos nessa escola tem
a esperanga em esperar, porque a questao propria da aceitagao, da sua aceitagao
enquanto quilombola”

Como esses discursos pairam sobre identidade! Até aparenta que estava-
mos saindo da centralidade do grupo, que tem o propésito de discutir a Educagao
Escolar Quiilombola. Entretanto, a categoria identidade vincula-se diretamente
a esses contextos, pois encontramos em Hall (2009, p. 109) a questio identidade
ao afirmar que,

Asidentidades sao construidas dentro e nio fora do discurso
que nos precisamos compreendé-las como produzidas em
locais histéricos e institucionais especificos, no interior de

46 Pergunta que necessita de maior vivéncia no campo de pesquisa e de outros encontros com o
Grupo Focal, para que possa buscar respostas através dos discursos dos participantes do grupo.
47 A participante nio ¢ quilombola, gestora da escola da comunidade, com Graduagio em Lin-
gua Portuguesa e Especializagio em Linguistica.

96



formagoes e praticas discursivas especificas, por estratégias
e iniciativas especificas.

As colocagdes do autor nos fazem pensar: que discurso(s) a escola deve/
pode adotar para que a identidade dos(as) alunos(as) possam suscitar a comunidade?
Além disso, que fatores interpelam historicamente Trigueiros, que distanciaram
e distanciam, e levam a0 nao reconhecimento identitrio enquanto quilombola?
Essa indaga¢ao nos remete a uma das falas de Severina, ao afirmar que existiam
“pessoas que tinham vergonha’, e Margarida® acrescentou que, “até hoje ainda
existe, que eu ja escutei’.

Como sao fortes essas palavras! Elas nos fazem indagar que caminhos
tal diagnéstico nos evidencia sobre a necessidade do esperangar, colocado por
Mirio Sérgio Cortella, para a educagio escolar dessa localidade? Pedimos que
cada um dos membros pudesse partilhar através de uma palavra, ou uma frase,
sua esperanga, a partir da seguinte pergunta: Qual esperanga que cada um tem
para com a educagao da Comunidade de Trigueiros? As palavras e frases foram:
Esperanga que as pessoas acordem e defina sua propria identidade e que possa ajudar
a todos; Encarar a luta; Lutar pelos objetivos com maior vigor; Que cada um busque
coragem e vontade de conquistar seus objetivos na comunidade escolar; Aceitagio;
Unido; Que a escola favoreca para que os alunos de fato assumam a sua identidade.

Como ¢ possivel observar, todos os participantes compartilharam sua
esperanca. Varias inquietagdes se fizeram presentes nas colocagoes dos membros
do grupo, entre elas: acordar, encarar, lutar, coragem, aceitagao, uniao e favore-
cer. Essas sao as palavras centrais que cada um expressou para sua esperanga ou
seu “esperancar” com a educag¢ao da Comunidade de Trigueiros. A escrita desses
participantes transmite a necessidade de maior articulagao e do engajamento para
uma educagio escolar que de fato partilhe os contextos da EEQ e que seja um
instrumento de poder para Comunidade.

Mas, a0 mesmo tempo, Josefa expressou suas preocupagdes com o futuro
da juventude da Comunidade, ao dizer:

Eu escuto os alunos dizer que nao ¢ quilombola. Eu fico
imaginando daqui a alguns anos como vai ser a Comunidade

45 A participante ¢ quilombola, representante das maes e pais dos(as) alunos(as), possui o magistério.
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quilombola com essa juventude que a gente tem hoje na nossa
escola. A gente ndo vé muita perspectiva de futuro, a gente nao
vé essa coisa das raizes, de cultivar as raizes, entendesse, ai eu
vejo assim, a escola deve construir mais para que favoreca nesse
sentido, de eles realmente assumirem essa identidade [...].

As inquietagoes de _Josefa nos fazem pensar, de fato, qual o destino da
Comunidade de Trigueiros com sua juventude, com a identidade negra, qui-
lombola e trigueirense. Sabemos que a globaliza¢ao pode possibilitar que novas
identidades se incorporem ao ser humano. E onde Hall (2006, p. 74) exclama que,
“a medida que as culturas [...] tornam-se mais expostas as influéncias externas, ¢
dificil conservar as identidades culturais intactas ou impedir que elas se tornem
enfraquecidas através do bombardeamento e da infiltracio cultural”

Mas acredito que, em Trigueiros, isso v4 além das posi¢oes observadas
em Hall (2006). Isso também est4 vinculado as raizes familiares e das herancas
histéricas traumdticas que pairam sobre essa localidade rural desde a colonizagao,
persistindo até os dias atuais com o racismo, o preconceito religioso € 0s imagi-
nérios difundidos do que foi uma comunidade quilombola.

O José” deixa um caminho para tentarmos perceber o que leva os(as)
alunos(as) na escola a negar o ser quilombola, ao dizer: “eu acho que essa negagio
¢ o reflexo dos pais, que jogam na cabeca dos alunos em casa [...]. Vocé passa uma
coisa para o aluno, o pai diz que vocé nao ¢ quilombola nao.”

Ao mesmo tempo, foi observado por alguns membros do grupo que no
passado havia apresentagdes culturais com a participagio dos(as) alunos(as), ¢ o
engajamento era maior. Hoje, ¢ muito complicado reunir alunos(as) que queiram
participar e que os pais permitam, sendo nitido que o tempo provocou transformagées
na Comunidade. Mas, quais os motivos que levaram ou levam a essas transformagoes
no tecido social da Comunidade de Trigueiros que recai na escola?

Josefa afirma: “eu ainda vejo um ponto falho a relagao escola/comunidade.
Eu nao vejo muito a Comunidade na escola. Eu sinto essa falta da Comunidade

»

ta dentro da escola. [...]".

49 O participante ¢ quilombola, professor na escola da Comunidade, graduado em Lingua Por-
tuguesa com habilitacio em inglés.
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Para além dessa percepgao, Maria vai falar que “uma questao que me
inquieta [...] desde o ano passado [...], qual acdo que a escola faz além dos seus
muros da escola. Eu sei que a gente vem tentando a questao do curriculo quilom-
bola, mas eu nao vejo aquela agao.”

Severina responde & Maria que

[...] j& aconteceu. Por exemplo: a comemoragio ao dia da
consciéncia Negra, jd aconteceu vérias vezes na rua. O folclore
da escola, vérias vezes na rua, que o pessoal se engaja dentro
da comunidade. A gincana escolar, vérias vezes ji aconteceu.
Nao td acontecendo ultimamente, mas j4 aconteceu.

Como esses trés momentos de fala, sio demonstradas as angustias ¢ as
proprias memorias dos participantes sobre as interagoes da escola com a Comu-
nidade, apresentando processos de descontinuidade sobre as vivéncias da escola
na Comunidade em seu papel de um dos meios articuladores de memérias e de
vinculos com as relagoes socioculturais da Comunidade.

Tenho plena certeza que a escola nao tem como assumir sozinha o com-
promisso de estar presente na condugio do revigoramento dos contextos de
memoria e identidade da Comunidade de Trigueiros. Essa responsabilidade ¢ de
toda a Comunidade, que compartilha socialmente o compromisso de fazer o que
Joél Candau (2012, p.192) chamou de “identidade vigorosa’”, ao passo que a iden-
tidade nao fique imdvel as memorias fadadas ao saudosismo. E valido lembrar que
ajuventude requer novos entrelaces que necessitam de vigor, pois “as identidades
s30 pontos de apego [...]. Elas s3o o resultado de uma bem-sucedida articulagao ou
‘fixa¢ao’ do sujeito ao fluxo do discurso [...]. [...] dajuncio do sujeito as estruturas
de significacio” (HALL, 2012, p.112)

Ir de encontro a um dos momentos de fala de Maria se faz necessério para
demonstrar a compreensao dos participantes sobre Educagao Escolar Quilombola
em suas estruturas de significagao, como colocou Hall anteriormente, ao dizer que

A educagio Escolar Quilombola, como rural, ela tem que
ter significado. Porque nao adianta vocé trazer de 14 pra ca.
Porque a gente tem que partir dele, do meio dele, pra puder
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ir para o externo. A gente tem que partir do conhecimento
prévio. Porque todo mundo tem. Por que nao partir da rea-
lidade do aluno?

E Severina acrescenta que “é trabalhar o localismo globalizado, que os nossos
alunos competem de igual valor com os outros [...]. Trazer da Africa pra Trigueiros
e de Trigueiros para Africa”

E perceptivel nos discursos dos participantes a compreensio sobre essa
politica educacional, conhecendo as formas de como fazer, de como trabalhar nessa
perspectiva educativa. Mas, a0 mesmo tempo, o Ant6nio*’ chama a atengao para os
profissionais envolvidos na educagio escolar da Comunidade, ao dizer: “a gente
ndo vé esse engajamento, de fazer o seu papel enquanto profissional’, chegando ao
entendimento dos participantes que a escola necessita de um alinhamento discursivo
por parte de seus profissionais, para que todos possam falar a mesma linguagem.

Algo que chama bastante aten¢io em outro momento de fala é a heranca
do racismo e do preconceito engendrada sobre os moradores de Trigueiros. Mar-
garida e José rememoraram acontecimentos de quando estudavam na sede do
municipio (Vicéncia), onde os(as) alunos(as), por serem de Trigueiros, serviam de
chacota pelos outros(as) alunos(as) nos corredores da escola, ao serem chamados
de indios. Esse didlogo foi antecedido pelo fato dos membros sentirem a falta de
um maior reconhecimento do trabalho feito na escola pela Secretaria de Educagao
do Municipio, evidenciando a falta da verdadeira importancia da educagao escolar
dessa comunidade pelos agentes que gerenciam suas politicas.

As lembrancas de Margarida e José nos levam a indagar: que indio ¢é esse?
O desconhecimento sobre a Comunidade levou aqueles a uma associagao que nao
firma a historicidade da Comunidade de Trigueiros.

Encerro esse primeiro momento com a certeza (nao digo isso simplesmente
pelas minhas andlises, mas pelos discursos dos préprios participantes) da necessi-
dade de maior engajamento da comunidade escolar e da prépria Comunidade de
Trigueiros, por ser ela a agente de poder de memoria e de poder politico por uma
Educagao Escolar Quilombola que possa de fato assegurar os links de identidade
dos(as) alunos(as) com ela mesma. Ficam aqui ao término desse encontro as palavras
de José: “encarar a luta, uma necessidade da Comunidade e da comunidade escola”.

so O participante ¢ quilombola, lideranca da Comunidade ¢ possui Graduagio em Servigo Social.
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4.2 Dificuldades e desafios vividos na educacao de Trigueiros

O segundo encontro do GF foi pensando para que os participantes pudes-
sem trazer a0 debate como trabalhar na perspectiva da Educagio Escolar Quilom-
bola no ambiente escolar e quais as dificuldades no trabalho docente para atender
as especificidades da Educagao Escolar Quilombola.

Para introduzir esse segundo encontro, foi proposta uma dinimica para o
grupo, intitulada Dificuldades, onde cada participante escreveu qual sua dificuldade
ou daescola na vivéncia da educagio escolar quilombola. Apés os(as) participantes
escreverem suas respostas, todos(as) colocaram-nas em um saco. A partir de entio,
ocorreu um sorteio para que cada dificuldade fosse debatida e buscada revolugoes
pelo grupo, sendo elas: Valorizacio da Cultura; Com o comportamento dos alunos
na escola; Compromisso; Valorizagio; Esforco; Aceitagdo; Professores de fora.

Como podemos observar, varias foram as dificuldades apontadas. A
primeira que foi apresentada para o delate, foi valorizacio, onde Maria justifica
por que a escolha do termo. Vejamos:

Eu pensei na valorizagiao da comunidade, pois, veja, se a
gente for analisar, as pessoas daqui elas nio valorizam as
outras como deveriam valorizar. Porque, veja, a gente tira
pela olimpfada de lingua portuguesa, tanto conhecimento
que... [interrompida por Josefa: que a comunidade tem] que
tiveram acesso, a comunidade tem, tanto conhecimento que
poderia aproveitado. Mas a gente observa que eles s6 vao para
as situagoes dramdticas, s vao para as situagoes dramaticas,
tem tanto conhecimento.

Apbs as colocagdes da Maria, ficam as seguintes observagoes: quais sao
essas situagoes dramdticas que os(as) alunos(as) recorrem para escrever seus
textos? Essas situagoes traduzem que sentimentos e quais herangas histéricas
cunhadas na memédria dos trigueirenses e consequentemente dos(das) alunos(as),
levando a reproduzir em seus textos? Essas perguntas, entendo como pertinentes
para nos voltarmos as discussoes tratadas nesse trabalho, de como as estruturas
que buscaram e até hoje tentam desconsiderar o povo negro e quilombola tor-
nam impossivel que esses(as) alunos(as) nio reproduzam em seus escritos seus
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sentimentos, principalmente aqueles que traumatizam e que desconsideram a eles
¢ a Comunidade de Trigueiros.

Acredito que a compreensio de Maria e suas colocagdes estao relacionadas
a falta de reconhecimento identitério com Trigueiros. Ela nao ¢ quilombola, nao
sofreu o que ela chamou de “situagao dramdtica”. Ao criticar a forma que os(as)
alunos(as) levam seus textos as tais questdes, cla apresenta um exemplo de como
os(as) alunos(as) poderiam conduzir seus textos.

A vendinha daquele senhor, Seu Z¢ Lulu, aquela vendinha
se a gente for descrever. [...] A vendinha de Seu Lulu dava
pra uma produgio de texto, naquela vendinha de Seu Lulu
dava uma produgao. Eu acho que hé valorizagao por a, certo.

Ao apresentar a vendinha de Seu Z¢ Lulu®!, veio a mim um momento
de conversa que tive com ele certa vez e expus ao grupo®*: “falando nisso, eu ja
entrevistei ele, um dos momentos ele dizia que quem construiu a venda dele, ele
nio herdou de familia, ele mesmo construiu como o tempo, foi juntando, jun-
tando e abriu a bodega dele” E Josefa acrescentou: “¢ aquela venda bem antiga”.

Figura 11: Seu Zé Lulu e sua antiga venda

15/711/2010

Fonte: O autor (2015).

s1 Nome: José Alves de Andrade, nascido em 02/01/1932 e falecido em 2019.

s2 Sei que como pesquisador devemos tomar certo distanciamento, ¢ a técnica de GF me coloca
como mediador. Mas como essa pesquisa, antes de tudo, ¢ conduzida por um quilombola, enten-
di no momento da discussao que deveria expor algo que muitos dos participantes desconheciam
¢ por este estudo ser uma pesquisa territorializada.
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Trago a antiga venda ou como também ¢é conhecida em Trigueiros por
bodega, para ilustrar o ambiente ¢ a figura de Seu Z¢ Lulu e o porqué da par-
ticipante Maria colocé-lo como exemplo esse espaco. Contudo, dias antes do
encontro do grupo focal, ele veio a falecer. E os participantes contaram o que
ocorreu apos seu falecimento.

Josefa: [...] Ontem a gente passou com a pesquisa, tava um
rapaz tirando tudo e botando dentro do carro.

Augusta®: ja dividiram tudo, td l4 s6 o prédio.

Os espacos de memoria foram e estio construindo a Comunidade de
Trigueiros, e seus personagens sao a forma de vinculo para com ela. Com a saida
davida de Seu Z¢é Lulu, a venda, talvez, nio tinha o mesmo valor sentimental ou
ndo era o desejo de permanecer aberta por seus parentes. O que fazia a diferenca,
como dito pelos participantes do GF, era o cheiro particular, que nao se sentia
em outro lugar, as mercadorias, o peso da balanga, o balcao antigo, o ambiente,
como podemos observar na imagem acima.

E os participantes continuaram relembrando o ambiente e as histérias que
permeava a antiga bodega de Seu Z¢é Lulu e sua figura. Severina acrescenta que: “O
que vocé procura, pinico de barro, pinico de louga, pinico porcelana’, 14 se encontrava.
Talvez nem tudo pudesse ser encontrado 14, mas o imaginario da comunidade foi
formado que tudo poderia ser achado na vendinha de Seu Z¢ Lula.

Como autor deste trabalho ¢ quilombola, minhas memérias também
vieram 4 tona nesse momento, quando contei a histéria de um assalto que Seu
Z¢ Lulu sofreu: “a histéria do saco de Café Petinho, que era cheio de dinheiro
debaixo da cama, que o ladrio veio buscar o saco de dinheiro [...]. O ladrao nio
encontrou’. Augusta: “Ele guardava o dinheiro como o povo antigo”. A histéria
principal gravada na memoéria da Comunidade nao ¢ o assalto, mas, sim, a sacola
de dinheiro, que era contada nas conversas entre os moradores da Comunidade,
que levou ao imaginario da sacola cheia de dinheiro, ultrapassando os limites

da Comunidade.

s3 A participante ¢ quilombola é professora e representante da gestao escolar, com Graduagio em
Geografia com Especializagio em Psicopedagogia.
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Maria: Assim, essa questao da valorizagio e da autovaloriza-
¢ao. Porque eu sinto que a comunidade ¢ tao rica em conhe-
cimento e nio foi desbravado, nio consegue ser desbravado
esse conhecimento.

Severina: Eu acho que é no sentido de o pessoal nao conse-
guir elogiar o trabalho do outro, a valoriza¢ao que eu vejo
e nesse sentido.

Maria: Também, nio acredita em si e no outro.

O participante Antonio, acrescendo as colocagées de Maria e Severina,
afirmou que os moradores: “reconhecem as coisas que acontece, que ¢ muito
importante para a luta, mas nao sai de si, assim a humildade”. Sendo acrescentado
pelos demais participantes que “parece uma coisa que fere elogiar, um pessimismo,
uma coisa ruim’.

E, para os participantes, isso reflete na escola, através dos(as) alunos(as).
Vejamos:

, - - Ao
José: Tem aluno que nao sonha, que nao sonha, vocé s6 con-
segue se sonha.

Josefa: Aqui na escola, eu vejo que aluno, quando chega no
9° ano, nao tem aquela perspectiva para o futuro, os alunos
da EJA nao tem uma perspectiva

para o futuro melhor através do estudo.

Em meio a esse didlogo travado pelos participantes, lembramos das palavras
de Freire (2001, p. 35), quando disse em sua obra, Pedagogia dos Sonhos Possiveis,
que “[...] ¢ impossivel existir sem sonhos”.

Augusta: E hoje em dia td melhorzinho, porque, antes, eu
mandava os meninos desenharem o que queriam ser, os meni-
nos desenhavam uma enxada nas costas. Faca um desenho
do qué vocé quer ser no futuro. O menino desenhava ele
cortando cana com uma foice, uma enxadinha. Assim, os que
desenhavam motorista, a gente ficava besta. Hoje, alguns j&
pensam mais alto.
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Sebastiana® acrescentou que, “a maioria nao confia em si mesmo, do que
eles sao capazes de ser na vida, ai eles leva a vida assim, 4gua deu, dgua levou”.

Apos tais colocagdes, torna-se necessdrio buscar entender o porqué desse
sentimento, onde se encontrou a escola nesse processo ¢ de que forma a escola
pode contribuir para que o aluno(a) se sinta valorizado. A resposta do GF veio
da seguinte forma:

Maria: Euacho que a gente ji vem galgando nesse caminho.
Eu acho que a escola ji vem com esse trabalho da Peads, da
pesquisa, j4 ¢ uma forma de apresentar... estamos galgando,
nao chegamos ainda no nosso objetivo, mas eu acho que nao
pode cruzar os bragos, a gente tem que continuar, trazer mais
esse povo pra escola, a gente convidar, fazer mais visita, eu
acho que ¢é por ai.

Outra posicao do GF ¢ aimportancia do papel das liderangas da Comuni-
dade e a necessidade do reconhecimento dessas liderancas por todos(as) da Comu-
nidade. Contudo, podemos apontar, através das colocagdes do GF, a fungao do
reconhecimento e de que forma a escola pode contribuir para esse reconhecimento.

Com isso, Severina indagou o grupo da seguinte forma:

Eu queria entender assim o sentido de valorizagio? Porque eu
acho assim: o sentimento do pertencer ji deu uma melhorada
muito boa na questao do reconhecimento. [...] o que era, ¢
o que a gente v€ agora, porque antigamente ninguém queria
dizer que era de Trigueiros nio. Hoje em dia o pessoal j4
tranquilo [...] Al eu digo assim, nessa questao da valorizagio,
do pertencimento deu uma melhorada.

Perguntei ao grupo o que a escola esta fazendo para contribuir para esse
reconhecimento. Foi dito que a escola faz agdes para que os(as) alunos(as) se reco-
nhegam como quilombolas, sendo elas: ao trazer paraa escola as histérias e memérias
da Comunidade, fazer pesquisa de campo em Trigueiros, discutir sobre ser negro(a)

s+ A participante ¢ quilombola, representante das alunas e alunos da escola, com ensino funda-
mental incompleto.
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e sobre a identidade com a Comunidade e o que ¢ ser quilombola. Mas Maria afir-
« . . » . . .
mou que “tem muito a ser feito”. E Severina segue as palavras de Maria, dizendo:
“precisa, minha gente, isso ai a gente vai morrer e nao chega ao topo”.
Surge uma pergunta inevitdvel: onde se encontra a escola, por meio
dos professoras(es) e de seu curriculo para contribuir para o reconhecimento
do ser quilombola?

Josefa: Até porque se todos os professores assim... a gente
vé que tem professor que trabalha muito nessa perspectiva,
do curriculo quilombola, ai vocé t4 fazendo com que os alu-
nos cada dia mais se aceitem enquanto quilombolas, dé essa
valorizagao. Mas a gente vé que tem aqueles que ainda td a
passos lentos. Eu acho assim, enquanto a escola nio tiver de
fato, nao tem como atingir os alunos, se todos nio tiverem
falando a mesma lingua.

Desde o primeiro encontro do GF os participantes apontaram para a falta
de uma unidade discursiva e de trabalho das professoras(es) que contribua para
um reconhecimento dos(as) alunos(as) enquanto quilombolas. Também, desde
o primeiro encontro, participantes apontam a dificuldade de professoras(es)
nao serem da Comunidade. Tudo isso contribui para a necessidade do continuo
trabalho da escola e das liderangas em observar a necessidade da escola vivenciar
avaloriza¢ao do ser quilombola, através de elementos que possibilitem aos alunos
¢ as alunas se verem enquanto quilombolas no curriculo da escola.

Outra dificuldade que foi apontada por um dos membros do grupo
foi o comportamento dos alunos na escola. A prépria Sebastiana, refletiu que a
dificuldade apontada pela ela estava deslocada da centralidade da discussao.
Por isso, nao trarei ao debate de forma estrutural essa dificuldade, por entender
que a discussio extrapolou a intensao primaria objetivada desse item. Contudo,
sabemos da necessidade de o aluno(a) perceber o que a participante Sebastiana
colocou que: “ele [aluno] nio percebe que ¢ através dela [escola] que eles vao ter
o futuro deles 4 na frente”.

E com as palavras da participante sobre o futuro dos(as) alunos(as) que a
escola deve construir a tomada de consciéncia do(a) aluno(a) e da comunidade,
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como bem defende Freire (2016a). Infelizmente, tomar consciéncia se funda em
um processo de reconhecimento, de conscientizagao de cada individuo humano.

Josefa: Eu queria que a Comunidade aqui defendesse essa
questdo do ser quilombola como eu vejo vocés defendendo
assim... pois, que todo mundo fosse engajado na mesma luta,
mas a gente nao vé. [...] mas eu acho bonito, ¢ uma obrigagio.
[...], eu fico imaginando essa Comunidade se todo mundo
tivesse a mesma visio, lutasse pcla mesma coisa.

Nao trago as palavras da Josefa mergulhando em uma visao ut6pica, aos
moldes por muito compreendido por fantasia, porque entendo a utopia como
sinal de esperanca de uma a¢ao do homem e da mulher, mas compreendo que
a hegemonia nao ¢ uma agao fundante em toda a histéria da humanidade. O
controverso, forjado pelas estruturas de poder confere o desmantelamento dessa
hegemonia. Com isso,a Comunidade (lu'ilombola de Trigueiros nao ¢ homogénea,
como podemos perceber nas palavras da participante, pois foi estruturalmente,
temporalmente, historicamente desconsiderada e atacada.

E isso vai expor a propria razao racial, dentre os moldes da estruturagao
racista circundante, nao s no Brasil, mas no mundo. Logo, a escola possui impor-
tAncia signiﬁcativa, através de acdes continuas no enfretamento ao racismo, pois
Sebastiana sinalizou sobre essa questao: “[...] hoje em dia ainda tem racismo aqui
em Trigueiros”

O racismo nao ¢ inexistente em uma comunidade quilombola®. O racismo
estd entranhado na sociedade, que pregou, e parte dela ainda prega uma branqui-
tude que provoca atos racistas ¢ atos do nao reconhecimento enquanto negro(a),
enquanto quilombola. Por isso, Munanga (2009, p- 10) expoe que “se o processo
de construgao da identidade nasce a partir da tomada de consciéncia das diferencas
entre “nds” e “outros’, nao creio que o grau dessa consciéncia seja idéntico entre todos
os negros, considerando que todos vivem em contextos socioculturais diferentes”.

ss Trigueiros sofreu toda a estrutura de poder escravocrata agucareira. Esses sio também, den-
tre outros, elementos que contribuiram para esse cendrio. No primeiro capitulo deste estudo,
remonto um pouco da historicidade da Comunidade de Trigueiros, onde podemos perceber
alguns elementos que levam a atos racistas dentro de uma comunidade quilombola.
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Mesmo o autor tratando das caracteristicas “socioculturais diferenciadas”,
como fator preponderante para essa diferenca, que conduz a uma inerente unifica-
cao identitaria, podemos observar que isso nao acontece em Trigueiros. Munanga
(2009, p.10) aponta para que esse nivel de reconhecimento esteja nos sujeitos e
comunidades politizadas. Vindo 4 tona o que esse estudo dimensiona: o papel da
escola no trabalho e nos principios da EEQ.

Retorno a questao valorizagio, por ter sido também um dos termos postos
no encontro por mais de um participante, mas tratado com o termo: mlorizagdo
da cultura.

O que foi dito pelos participantes foi trazer as histdrias de personagens da
Comunidade, como j& pudemos ver a histéria de Seu Z¢ Lulu. Mas outro persona-
gem surgiu no encontro: a de um senhor conhecido em Trigueiros por Seu Mito™.

Figura 12: Seu Mito

—

Fonte: O autor (2015).

Os participantes contaram a importancia do estreitamento de pessoas
como Seu Mito para o reconhecimento e conhecimento dos(as) alunos(as)
sobre as experiéncias, dos contos e dos causos ditos e narrados na Comunidade.
Seu Mito ¢ o balaieiro da Comunidade, além de concertar bicicletas, fazedor de
cestas ¢ aliangas para os dedos por meio de moedas e de tantas outras formas que
utilizadas por ele para viver.

Mas tanto o Seu Mito, como Seu Z¢é Lulu, como Seu Goid, como mulheres
negras, como Dona Mila, Dona Nicota, Dona Dorinha Fuguista, Dona Iraci, que
sejam personagens vivos, nao necessariamente em vida, sao figuras no enfretamento

ss Nome: Benedito José da Silva, nascido 23/04/1943.
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a0 racismo na Comunidade de Trigueiros, para que possa provocar nos préprios
moradores(as) o processo de reconhecimento de suas descendéncias.

Essa discussao submerge outro ponto posto por um dos participantes: a
aceitagdo, gerando um comentario expressado por Sebastiana. Isso ocorreu quando
perguntei: onde esbarra a aceitagao?

Sebastiana: Na verdade, eles precisam aceitar quem eles
sao, a origem deles, que muitos nao querem né, se aceitar
ser quilombola. Eu digo por experiéncia que eu ji vi em
lugares pessoas abrirem a boca e dizer assim: eu mesmo nao
me considero quilombola nao. Eu olhei pra ela e disse assim:
apdis (sic) eu me orgulho por ser quilombola. Ela fez: tu sois
quilombola porque tu sois negra. Eu disse: nao, se a minha
origem ¢ essa, entdo eu tenho que aceitar, pronto.

Os aplausos e gritos tomam conta da sala. Essa foi a reagao dos outros
participantes com as palavras da Sebastiana. Isso nos leva ao ponto por vérias
vezes citado aqui: o papel da escola, gerando um debate a partir das palavras de
Sebastiana sobre por onde se encontra essa aceitagao no professor.

Severina: Eu entendo que todo professor quilombola, prin-
cipalmente que ele seja da comunidade, porque essa histéria
de ele nio ser da comunidade isso é uma discussio muito
ampla. Ele precisa ser de fato um pesquisador, minha gente.
E isso que estd faltando. Eu nao acredito Maria, eu morro e
nao acredito no professor que desce da kombi de doze e meia
e vai simbora de quatro e meia... conhece uma comunidade.

O debate sobre professoras(es) nao quilombolas surgiu também no pri-
meiro encontro do GFE, porém se torna recorrente e sendo uma das expressoes
tidas como dificuldade apontada por Severina. Os professores de fora foi o tema
que provocou bastante debate, pois, algumas pessoas, principalmente as partici-
pantes do GF que nio sao da Comunidade, apontaram para que hé professoras
da prépria Comunidade que desconhecem ela mesma. Porém Severina com-
plementou, afirmando que “quando os professores sao da prépria comunidade
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tudo se adequa aquela realidade”, pois, segundo ela (Severina), o professor da
comunidade conhece seus alunos e alunas, conhece suas familias e, muitas das
vezes, o professor(a) é parente do(a) aluno(a). E, em muitos momentos, a escola
acaba limitando suas a¢oes juntamente a comunidade escolar, em detrimento do
fato das(dos) professoras(es) nao serem de Trigueiros, como exemplificado pela
participante ao falar das datas celebrativas.

Outro apontamento das dificuldades das professoras(es) nao serem da
Comunidade ¢ o contexto da EJA. Vejamos:

Josefa: Um ponto que eu acho ¢ que todos os professores
deveriam ser daqui é com relagio a EJA. Minha gente, ¢ muito
complicado: d4 uma chuvinha, o 6nibus nao vem, qualquer
coisa nao vai. J& pensou todos os professores da EJA fossem
daqui? Eu tenho certeza que o rendimento da EJA era outro.

A presenga das professoras(es) nio quilombolas, oriundos de outras
localidades, vai permear a fala de Sebastiana. Vejamos:

A dificuldade que eu acho sobre esse ponto ¢ que aqui na
Comunidade tem varios professores e, apesar deles ter o curso
deles, eles fica sem oportunidade, devido esses professores
que vem de fora. De vez desses professores darem aula aqui,
quem deveria dar eram os daqui mesmo. A, muitos abrem a
boca e diz assim: ¢... fulano ganhou a oportunidade de ensinar
aqui, veio de Vicéncia, veio de tal canto. Eu me formei e nao
tive oportunidade.

Oportunizar ¢ o verbo que tem o poder de ultrapassar a barreira do dar,
para reconhecer a importincia dos(as) préprios(as) quilombolas conduzirem sua
propria educagao escolar. Que esse esforgo seja compreendido pelos agentes politicos
¢ nao venha ocorrer o que a Severina afirmou para o grupo: “minha gente, tem
professor que ainda tem vergonha de dizer que ensina aqui, porque Trigueiros
sempre foi discriminado, sempre foi uma comunidade pobre”

Mediante as discussoes desse segundo encontro, pudemos observar as
possibilidades pedagégicas apresentadas pelos(as) participantes em vivenciar a
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educacao escolar quilombola. Perguntei ao grupo, mas especificamente as pro-
fessoras(es), se ¢ facil trabalhar na sua pratica didria, a partir da Comunidade de
Trigueiros. Severina disse: “nao. Agora ¢ um trabalho gratificante, a gente ver
resultado concreto”.

O resultado concreto deve sempre passar pelo debate, pela discussao.
Encontrar possibilidades foi o que o GF pretendeu. Assim, pudemos observar
nas falas e no compromisso primordial de entender o processo que a comunidade
de Trigueiros vive o grande desafio da escola no enfrentamento do seu curriculo
pelos participantes e as problematicas que engrossam o caldo do desafio que a
escola tem, para continuar enfrentando e ser o ambiente nutridor do vigor do
pertencimento identitirio na Comunidade de Trigueiros.

4.3 Reflexoes a partir do Grupo Focal

Ap6s as palavras, os didlogos sobre as concordéncias e discordincias
dos(as) participantes deste estudo, algumas ponderagoes necessariamente se fazem
pertinentes para o debate: podemos observar a escola que a Comunidade tem,
suas professoras(es), seus alunos(as), suas praticas e dificuldades, ¢ a escola que
necessita se ter - uma escola que ainda carece mergulhar mais nos conhecimentos,
nas ancestralidades, nas memorias e no cotidiana de Trigueiros.

Nesse contexto, as palavras de uma das participantes do GF se tornam
pertinentes, ao usar um dito popular: “a roda ja existe, s6 falta botar pra rodar”.
Que essa roda seja rodada pelos(as) triguerenses, no interesse de se verem a partir
do curriculo da escola. Por isso, buscarei adiante discutir algumas questoes por
mim percebidas, a partir dos encontros do grupo focal. J4 que, se faz necessério,
mesmo que na apresentagao dos didlogos dos encontros do GF tenha efetuado
ponderagdes. Todavia, ¢ fundamental, também, revisitar algumas questoes.

4.3.1 A relagao da escola com a Comunidade Quilombola de Trigueiros

A relagao escola e comunidade “sempre” consistiu em ambiente de bastante
debate no meio educacional. Antes de tudo, a escola s existe porque ha uma
comunidade que a fez existir; que levou os agentes ptblicos ou privados sentirem
a necessidade ou serem provocados a isso, para construir uma escola. Por isso, a
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escola publica ¢ uma politica publica educacional que oportuniza a presenga dos
sujeitos para o aprender.

Como pudemos observar, a atual relagao da escola com a Comunidade de
Trigueiros, segundo os membros do GF, necessita estar em maior evidéncia, onde
Trigueiros seja o instrumento do processo do aprender no meio escolar, numa
perspectiva de identidade e pertencimento quilombola. Para que isso ocorra, deve
haver provocagao de ambos os espacos, da escola e da Comunidade, porque esse
interesse nio ¢ sé de um ou do outro, mas da necessidade de alinhar os discursos,
para que os muros da escola nao provoquem distanciamento da Comunidade.
Logo, pude perceber que essa nio é a realidade total em Trigueiros, porém os(as)
préprios(as) participantes do GF pontuaram que a escola j4 teve melhor relacio-
namento com a Comunidade, como podemos observar em um dos didlogos entre
os participantes do GF:

Maria: Eu nao vejo uma agio da escola além dos muros dela.
Eu sei que a gente vem tentando na questio do curriculo
quilombola, mas nio vejo aquela agao.

Severina: Mas ji aconteceu, por exemplo: a comemoragio
do dia da consciéncia negra, j4 aconteceu varias vezes na
rua, folclore da escola... vdrias vezes na rua... que o pessoal
se engaja na comunidade. A gincana escolar... vérias vezes ji
aconteceu e a comunidade se envolve... nio t4 acontecendo
ultimamente, mas ja aconteceu [...]. Maria: Entao, a escola
precisa voltar a ter essa prética [...] se ja tinha essa prética, por
que deixou morrer? [...] E o que agente pode estd fazendo?

Anténio: Até mesmo essas culminincias levar pra rua.

Podemos perceber o quanto é importante a meméria dos que estao imersos
na educagio escolar da Comunidade ¢ na Comunidade, enquanto quilombolas,
para demostrar que a relagio escola/Comunidade j4 esteve presente com maior
relagio, em momentos passados (momentos esses a partir de 2007). Com isso,
Maria afirmou: “a gente tem que pensar no viés... eu fiz deu certo, o grupo fez deu
certo, entao o que deu certo a pessoa continua’. E Severina acrescentou:
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Nao tinha atividade dentro da associagao que nao fosse voltada
para dentro dessa escola; o grupo de capoeira foi formado
pela FUNDARPE aqui dentro da escola [...] ultimamente
teve um grupo que foi o Mais Cultura® que a gente levou
até para uma apresentagao em Carpina... cadé?... entendeu,
quer dizer nao mantém.

A partir das discussoes acima, ¢ importante observar como as DCNEEQ
definem os principios da EEQ que devem estar fundidos aos pressupostos da vida
e da histéria do povo negro e quilombola. O artigo 7° do documento expressa as
necessidades: de reconhecimento e respeito da histéria dos quilombos e o papel
das mulheres nesse processo; do direito dos(as) estudantes, dos(as) profissionais da
educagao e da comunidade de se apropriarem dos conhecimentos da comunidade;
valorizar as a¢oes de colaboragao e de solidariedade das comunidades quilombolas
a0 longo da histéria, reconhecendo o lugar social, cultural, politico, educativo,
ecoldgico e econdmico pela comunidade.

Esses sao alguns dos principios que traduzem a importincia da Comuni-
dade de Trigueiros para que a escola reconhega, valorize e cultive em sua pratica
didria o ser quilombola, numa dimensao politica ¢ histérica promovedora dos(as)
alunos(as) se reconhecerem, através da relagio da escola com a Comunidade,
numa unido identitaria desses dois espacos.

Portanto, na EEQ deve reverberar o entendimento da importincia da
comunidade para a escola, através do que os membros do GF afirmaram: a neces-
sidade do engajamento entre professoras(es), da Comunidade, da escola, dos(as)
alunos(as). Essa ¢ a base que deve estar presente na escola da Comunidade de
Trigueiros. Mas nao s6 na escola. A Comunidade ainda nao tem essa percepgao
da importancia de sua presenca na escola. Digo isso a partir dos didlogos sobre
identidade quilombola realizados nos encontros do GF.

Ir as ruas da Comunidade de Trigueiros por meio de pesquisas, algo bastante
apontado pelos participantes do que esta sendo feito pela escola, nao estd sendo
o suficiente para ter a Comunidade na escola, mesmo sendo uma metodologia

s7 Fundagio do Patriménio Histérico e Artistico de Pernambuco.
ss O Programa Mais Cultura foi desenvolvido no governo Dilma , ¢ a escola da Comunidade
recebeu recursos do programa e desenvolveu atividades culturais.
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que possibilita conhecé-la. Talvez, ela nao esteja articulada numa premissa do
encontro entre os seus com os seus. Quero dizer entre os(as) alunos(as) como
sujeitos da Comunidade de Trigueiros, aos seus pais, familiares e descendentes,
nio necessariamente de parentesco, mas do viver e conviver.

Repensar essa pritica de relagoes ¢ - e sempre serd - importante para a
Comunidade de Trigueiros. Sem a relagao escola/ Comunidade, a luta continuard
dura pelo reconhecimento identitdrio em Trigueiros, e essa dureza fragiliza a edu-
cagao escolar quilombola. Neste sentido, ¢ necessario a Comunidade e a escola
repensar o que jé foi feito e deu certo e quais outras alternativas para que a relagao
escola/Comunidade esteja e seja vinculada na presenga de uma na outra, tendo
como base o ser quilombola.

4.3.2 Identidade quilombola: entre o conhecimento e o reconhecimento

Pudemos observar nos didlogos de ambos os encontros a recorrente
fala dos participantes sobre importincia nao s6 do aluno(a) se aceitar enquanto
quilombola, mas da Comunidade como um todo. Mesmo que, para os(as) parti-
cipantes, esse cendrio tenha se modificado em Trigueiros.

O processo de aceitacio se vincula estreitamente com o ambiente iden-
titdrio restrito (seu). Isso é o que Nilma Lino Gomes (2002, p. 39) destaca como
o reconhecimento do seu “eu”, como peca fundamental para a construgio da
identidade. A autora discorre a respeito de seu entendimento sobre identidade e
a fungao dessa identidade como processo dialédgico.

Nenhuma identidade ¢ construida no isolamento. Ao con-
trario, ¢ negociada durante a vida toda por meio do didlogo,
parcialmentc exterior, parcialmente interior, com 0s outros.
Tanto a identidade pessoal quanto a identidade socialmente
derivada sao formadas em didlogo aberto. Estas dependem
de maneira vital das relagoes dialégicas estabelecidas com os
outros. Esse ¢ um movimento pelo qual passa todo e qual-
quer processo identitdrio e, por isso, diz respeito, também,
a construcio da identidade negra (Ibidem, p. 39).
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O cerne das colocagdes da autora expoe a necessidade de “dialogo aberto”
dentro da Comunidade Qljlombola de Trigueiros. Nessa perspectiva, o processo
de reconhecimento por uma identidade quilombola se faz através da percepgao dos
préprios(as) moradores(as), e isso, como pudemos perceber com os encontros do
GE, necessita ser feito com maior veeméncia por parte da escola, como também
da Associagao Quilombola de Trigueiros.

O nio reconhecimento do ser quilombola foi construida num passado
opressor, que nio oportunizou aos(as) préprios(as) moradores(as) se verem
enquanto negros(as) e quilombolas. E essa realidade infelizmente persiste no
presente, como fruto de um passado racista e preconceituoso que dissemina o
nio reconhecimento.

Mas o nao reconhecimento é marcado, em muitos dos casos, do nio
conhecimento de sua prépria histéria. Com isso, Munanga (2009, p. 11) aponta
trés fatores para a construcio de uma identidade, sendo eles: o fator histérico,
linguistico e psicolégico. Contudo, o autor destaca “o fator histérico parece o mais
importante [...]. O essencial para cada povo é reencontrar o fio condutor que liga
aseu passado ancestral”. Com isso, “consciéncia histérica” (Ibidem, 2009, p. 11).

As palavras de Munanga expressam a importincia dos trigueirenses conhe-
cerem seu proprio passado. S assim, as barreiras do nao conhecimento pode ser
derrubadas e as colunas do reconhecimento podem ser firmadas, numa condugao
de seguranga e afirmagio identitdria e de pertencimento a Comunidade Quilom-
bola de Trigueiros.

4.3.3 Ensinar e aprender: ser quilombola no curriculo da escola

Pudemos notar que os participantes do GF buscaram apresentar onde se
encontram as necessidades e desafios no processo de ensino e aprendizagem dos(as)
alunos(as) da Comunidade de Trigueiros, sendo uma das principais problematicas
ter professoras(es) que nio sio da Comunidade. Para o grupo, isso esbarra na
compreensio da Comunidade por ela mesma, através das(dos) professoras(es) na
escola. E esse o fio condutor que deveria ligar a Comunidade 4 escola, e que acaba
sendo partido a0 nio concretizar a reivindicagao justa ¢ necessdria para contem-
plar “ojeito de ser da comunidade quilombola” (Carta de Principios da Educagao
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Qliilombola de Pernambuco, 2009, p. 32), com a presenca de professoras(es) da
Comunidade de Trigueiros em sua escola.

Esse debate nao est sendo apresentado deslocado da pretensao do titulo
que abre esse subitem, mas para indagar como se ver quilombola, ¢ preciso partir
dos exemplos: as(os) professoras(es) que estao regendo a educagio escolar da
Comunidade parte nao sao quilombolas. Sei que trabalhar no contexto pode
ser buscado e os(as) participantes do GF apontaram que professoras(es) que ndo
sao quilombolas buscam viver em sua prética o contexto quilombola na escola.
Logo, esse ser quilombola nao passa s6 pelo aluno(a), antes deve passar pelas(os)
professoras(es), uma vez que sio eles os selecionadores do que ensinar e do que
os(as) alunos(as) devem aprender.

Mesmo os sistemas de ensino a cada dia demandando, normatizando,
atentando sobre o curriculo, o professor(a) é quem detém o poder final. E ¢
com esse poder que as professoras(es) da escola da Comunidade de Trigueiros
podem contribuir com um curriculo vivo, por uma identidade quilombola de
seus alunos(as).

Sei que professoras(es) nao sio deuses, nem super-heréis com poderes
que irdo modificar as bases identitdrias da Comunidade de Trigueiros no fechar
¢ abrir dos olhos. Entretanto, sabemos que um dos atributos que configuram a(o)
professora(o) é sua capacidade de transformar.

Contribuindo para uma discussio do(a) professor(a) como ser transforma-
dor, observa-se em Heury Giroux (1997, p. 163) a necessidade do(a) professor(a)
ser esse intelectual que criticamente possa assumir posi¢oes transformadoras.

As posi¢oes do autor demostram a necessidade das(os) professoras(es)
transgredirem o estabelecido, o normatizado, para que possam assumir a posi¢ao
de “intelectual transformador”, a partir da linguagem critica e de uma linguagem
da possibilidade. E que seja nessas linguagens que o processo de ensinar e aprender
sejam construidos e reconstruidos todas as vezes que a Comunidade Quilombola
de Trigueiros necessite, para que suas bases de luta pelo reconhecimento identitario
sejam compreendidas pelos trigueirenses.

Entretanto, cabe salientar que parte das(os) professoras(es) nao sio qui-
lombolas, e a vivéncia na educagio escolar quilombola requer sempre a presenga
no quilombo. Mas o que impacta ¢ o constante trinsito de professoras(es) que,
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a0 chegarem na escola, tém que se apropriar ¢ compreender como relacionar o
curriculo com as praticas pedagdgicas de Trigueiros. Com isso, a educagao escolar
da Comunidade acaba sendo fragilizada. Além da necessidade da adaptagao dessas
professoras(es), tanto os de Trigueiros como os que nio sao, hd a necessidade de
atendimento a politica governamental da rede de educagio a qual a escola esta
inserida. Tantos esses fatores, como outros, contribuem para fragilizar a educagao
escolar quilombola dalocalidade, e que hd necessidade de se problematizar ainda
mais a EEQ em Trigueiros, para que nao tenhamos uma simplista impressao de
que elas (professoras(es)) nao se importam com a educagio na perspectiva dife-
renciada quilombola, em suas praticas curriculares.

Desta forma, o curriculo, como uma das categorias desse estudo, deve
ser o objeto de atencao da escola, pois nele sao revelados todos os anseios da
escola, ou deveriam ser. Logo, ficou indicado pelas falas dos participantes do GF
a necessidade de maior aproximagao da escola para com a Comunidade, para ser
ele, o curriculo, o tradutor do ser quilombola.

Compreender o curriculo nao é compreender um documento, que é escrito,
prescrito, descrito, e tido como o cerne do que ¢ curriculo. Entender o curriculo
quilombola ¢ conhecer, compreender, refletir e ter a Comunidade %ilombola
de Trigueiros no jogo presente das praticas e agoes pedagdgicas da escola. Essas
sa0 as bases do que ¢ curriculo para a escola dessa Comunidade.

Concluo esse capitulo, destacando a importincia do reconhecimento
da gestao da escola, de professoras(es), de representantes da Comunidade, de
alunos(as) e de seus pais (a partir do que pudemos observar no Grupo Focal),
no refletir sobre uma educagao escolar quilombola. Desta forma, o curriculo ¢ o
instrumento necessdrio para ter a Comunidade representada na escola. Mesmo
nao sendo um documento definidor que indica a vivéncia dessa perspectiva dife-
renciada, ele, o curriculo prescrito, tem fun¢ao importante para demarcar e ser o
documento que a escola pode e deve recorrer para sua prética didria envolvendo
assim a as questdes quilombolas.
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CAPITULO S

O QUILOMBO NA PRATICA PEDAGOGICA E A PRATICA PEDAGOGICA NO
QUILOMBO: O ATUAL PANORAMA

A teoria sem a pratica vira ‘verbalismo) assim como a prética
sem teoria, vira ativismo. No entanto, quando se une a pratica
com a teoria tem-se a praxis, a agao criadora ¢ modificadora
da realidade (Paulo Freire).

Neste capitulo, objetivamos apresentar o atual panorama vivido na educa-
¢ao escolar da Comunidade de Trigueiros, a partir do debate em torno do PEADS,
que interfere na perspectiva da educagio diferenciada, mesmo que reconhecendo
sua importancia, mas a negando quando confere outra forma de se fazer a prética
pedagdgica, trazendo para o debate a proposta curricular na educagao das relagoes
étnico raciais da escola da Comunidade de Trigueiros. Ainda neste capitulo, apre-
sento experiéncias/vivéncias de praticas pedagégias vividas por mim enquanto
professor quilombola e pelos alunos(as) da escola Comunidade de Trigueiros como
possibilidades de demonstrar a relevincia da politica educacional diferenciada
para educacio escolar dos(as) quilombolas.

5.1 0 atual panorama das praticas pedagdgicas na educagao escolar da
Comunidade de Trigueiros: dilemas do presente

Nesta secio, apresentarei, numa perspectiva analitico-descritiva, o contexto
politico-educacional-metodolédgico adotado na escola ambiente dessa pesquisa,
com o intuito de observar o atual panorama vivido por ela (escola) em seu fazer
pedagdgico e entender qual instrumento politica educacional provoca certa
invisibilidade para a educacao diferenciada quilombola, que, 2 priori, sustenta a
base discursiva e de luta dos(as) quilombolas.

A partir de 2017, o sistema de ensino da Prefeitura de Vicéncia, através
da Secretaria Municipal de Educagio e Esporte, adota o Programa Educacional
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de Apoio ao Desenvolvimento Sustentavel, conhecido pela sigla PEADS®, que
¢ desenvolvida pelo SERTA®. O municipio j4 teve a propostado PEADS em sua
rede, especialmente nas escolas do campo, no fim dos anos de 90. Entretanto, ele
deixou de ser normatizado no inicio dos anos 2000, por motivos de redefini¢ao
do cendrio politico da cidade.

A rede retorna com o PEADS na educagio do campo e na educagio infan-
til em 2017 (na Educagao Infantil nas escolas com coordenadoras que possufam
experiéncia com o PEADS). Em 2018, houve modificagio na coordenacio da
escola da Comunidade de Trigueiros, onde ela (coordenadora) tem experiéncia
com o programa e o PEADS ¢ implantado e, no mesmo ano, em todas as escolas
da Educacao Infantil. Em 2019, o PEADS chega as escolas da cidade.

Esse programa, normatizado na rede, apresenta a importancia da vivéncia
das préticas pedagdgicas e metodoldgicas, eixos tematicos ou, como o PEADS
coloca, dimensdes, para cada bimestre do ano letivo®, sendo essas as dimensoes
apresentadas em 2019: Ambiental, Agropecudria, Cultural e Populacional (res-
pectivamente para cada um dos bimestres). Essas dimensoes foram dispostas pelo
programa para que as(os) professoras(es), os(as) alunos(as), a escola como um
todo vivesse sua prética a partir dos contetdos, a técnica de pesquisa e, ao fim de
cada bimestre, houvesse a devolutiva & comunidade escolar.

soF importante destacar que na chegada do PEADS em Vicéncia ela era conhecida com a PEADS,
ou seja, a proposta. Com esse retorno, a partir de 2017, ja havia um redirecionamento dos pen-
sadores que envolve o PEADS e os definiram como programa pela proporcio de ter atingido,
por exemplo, outros estados brasileiros ¢ universidades. Entretanto, hd pensamento em tratar o
PEADS como uma pedagogia, principalmente por seu principal pensador, Abdalaziz de Moura.
60 “O Serta — Servigo de Tecnologia Alternativa — é uma Organizacio da Sociedade Civil de Interesse
Ptiblico (Oscip), que tem como missio formar pessoas para atuarem na transformagao das circunstan-
cias econdmicas, sociais, ambientais, culturais e politicas, na promogio do desenvolvimento susten-
tével, com foco no campo. A organizagio foi fundada em 1989 a partir de um grupo de agricultores,
técnicos e educadores que desenvolviam em comunidades rurais uma metodologia prépria paraa pro-
mogio do meio ambiente, a melhoria da propriedade e da renda e o uso de tecnologias apropriadas.
Desde sua origem, teve como foco o desenvolvimento e reconhecimento da importancia da agricultu-
ra familiar” Disponivel em: < http://www.serta.org.br/sobre/ > Acesso em: 18 mar. 2020.

61 As dimensdes vividas nos quatro bimestres de 2019 foram: ambiental, agropecudrio, cultu-
ral, populacional.

119



Contudo, a minha inteng¢ao de discussao sobre a presenca do PEADS na
escola da Comunidade de Trigueiros estd vinculada a suscitar a indagagao: onde
se encontra a Educagao Escolar Quilombola, mediante a presenga do PEADS?
Essa indagacdo surge a partir de observagdes do ambiente escolar, pois a Secreta-
ria Municipal de Educagao tem equipe pedagdgica e de assessoria que promove
encontros e formagio para professoras(es) no contexto do PEADS. O que pude
observar ¢ que a EEQ passa a ser uma politica educacional que ‘deve’ se agregar
a0 PEADS, enfraquecendo assim, toda a importincia dessa politica para o povo
quilombola de Trigueiros.

Saliento que o que busco aqui nao se caracteriza em desqualificagao do
PEADS. Alias, o PEADS tem proposta educativa valiosa e significativa que, a
principio, foi pensada para uma vivéncia de educagio escolar do campo® e poste-
riormente expandida para escolas urbanas no municipio de Vicéncia. Demonstro
que ela nao deveria ser a politica mestra da educagao escolar na Comunidade de
Trigueiros, uma vez que a EEQ foi e ¢ um dos principais instrumentos de luta
das comunidades quilombolas no Brasil, sendo reconhecida como modalidade
de ensino desde a Conferéncia Nacional de Educa¢ao de 2010 e normatizada no
sistema de ensino brasileiro com as DCNEEQ de 2012. E 0 PEADS ¢ uma pro-
posta didatico-metodoldgica. Assim, por que nao viver essa politica educacional
quilombola e sim 0 PEADS?

Antes de buscar respostas para essa pergunta, apresentarei um dos instru-
mentos de andlise propostos para esse estudo, para que posteriormente tenhamos
subsidios para retomar o debate acerca da indagagao proposta. Esse instrumento
¢ um documento da prépria escola da Comunidade de Trigueiros, intitulado de
Proposta Curricular na Educagio das Relagoes Etnico Racial para o Ensino da
Histéria, Cultura Afro-Brasileira e Africana. Ele foi construido pela comunidade
escolar e estd em posse da escola desde 2013. Surge para atender as necessidades
educacionais para uma educagao das relagdes étnico-raciais e o ensino de histé-
ria e cultura afro-brasileira e africana, a partir da Lei 10.639/2003, para que as
especificidades da Comunidade de Trigueiros estejam nas praticas pedagogicas
e curriculares de sua escola.

&2 Referencial que apresenta e discute a PEADS: Moura (2003).
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O documento foi construido entre 2010 a 2013 e traz como justificativa
“garantir a esta comunidade efetuar praticas pedagdgicas voltadas a proposta
educacional dos afro-descendentes com especificidades da comunidade onde
a mesma foi reconhecida pela Fundagao Cultural Palmares com Remanescente
de Quilombo” (2013, p. 9). A intencionalidade da proposta suscita importante
necessidade para as questdes étnico-raciais, tao excluidas pelos sistemas educa-
cionais brasileiros, por meio dos documentos curriculares. Com referéncia a essa
discussio, Glénio Silva e Lazara Silva (2017, p. 117-118) discorrem que,

No que se refere aos curriculos escolares brasileiros, ao longo do
tempo, constituiram-se como dispositivos discursivos que histo-
ricamente se naturalizaram como transmissores de uma “verdade”
que interessava, para manter a ordem estabelecida, do grupo branco
eurocéntrico. Ao mesmo tempo, ocultava a Histdria e os saberes
produzidos por outros grupos étnicos que configuraram a socie-
dade brasileira, relegando suas identidades ao esquecimento ¢/ou
tratando-os de forma exdtica ou folcldrica. Tais atitudes em relagio
4 Educagao das relagoes étnico-raciais sao mensagens ocultas e
explicitas da existéncia do racismo em nossa sociedade.

Os autores demostram a simbiose discursiva que encobriu uma educagao
que reconhecesse o povo brasileiro em sua base preta e indigena, ampliada numa
mitica de uma democracia racial, nunca existente no Brasil, pois nao provocavae
até hoje encontra barreiras para que essa educagao esteja presente nas escolas bra-
sileiras. Por isso, ¢ de se colocar como significativa a Comunidade de Trigueiros e
sua escola, por compreender a importincia de se ter um documento como esse, que
busca perceber o povo negro e o povo de sua Comunidade, como explicitado em
sua justificativa acima exposta. Entretanto, cabe dizer que carece a escola retornar
aessa proposta e observar seu titulo, pois quando a proposta se intitula “Proposta
Curricular para Educagio das Relagoes Etnico Racial para o Ensino da Histéria,
Cultura Afro-Brasileira e Africana’, falta a escola compreender os sentidos que
esse titulo produz e conduz ao pensar as agoes da escola. O que quero dizer ¢ que,
em minha presenca na escola, durante este estudo, pude observar que ¢ neces-
sario adentrar a proposta que ela mesma produziu, nao usando a proposta para
buscar uma tematica que possa se encaixar com o PEADS, como em momentos
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de reunides das(dos) professoras(es) ¢é feito, mas sim uma prética marcada pelo
enfretamento ao racismo, ao conhecimento das histérias dos povos africanos e do
nosso povo negro brasileiro. Isso acontecendo nao s6 no ensino de histéria, mas
em todos os componentes curriculares e nas préticas curriculares.

Retomo as indagagdes que constam nessa se¢io, que antecederam a
apresentacao da proposta para educagao das relagoes étnico-raciais e o ensino
de histéria, cultura afro-brasileira e africana da escola da Comunidade de Tri-
gueiros, sobre a presenca do PEADS como ambiente principal para guiar as
praticas pedagdgicas na escola, com o intuito de demostrar como a presenga
do PEADS provoca certo esquecimento®.

A presenca do PEADS ¢ colocada durante os planejamentos da escola
com as(os) professoras(es), e a proposta para educacao das relagdes étnico-raciais
construida pela escola é usada para se adequar a uma proposta que nao foi pensada
pela Comunidade de Trigueiros. Ela ¢ justificada por ser implementada na rede
municipal e a escola necessita se adaptar.

A adaptagao, o comum a todos, ¢ um elemento discursivo que provoca o
nao reconhecimento amplo do que a Comunidade e a escola produziram como
proposta para sua educagao. E esse nao reconhecimento, enquanto elemento de
saber que a proposta existe pela Secretaria de Educagao do municipio, ao passo
que ela, enquanto institui¢ao que normativa, gere e coordena a escola da Comu-
nidade e sendo ela (Secretaria de Educacio) membra na elaboragio juntamente
com a escola de Trigueiros, mas como disse Axel Honneth (2018, p.208), faz com
que a “préxis pode levar no longo prazo a um ‘esquecimento’ do reconhecimento
previamente efetuado”

Digo isso, pois a gestao da Secretaria de Educagao foi modificada entre a
divulgacio da proposta em 2013 ¢ atualmente (2020). Com ela, outros entendi-
mentos para sua gestao foram tracados, como o exemplo do PEADS. E o que se
deve pensar ¢ que com outra gestao da educagio, em anos vindouros, tudo pode
mudar, para atender outros interesses de poder sobre a educagao municipal. Assim,

63 O termo esquecimento nio ¢ tratado aqui como o de esquecido, apagado ou descartado, mas
como elemento de a¢io, muitas vezes subconsciente ou de escolha do que ¢ importante para
quem exerce ou provoca o esquecimento.
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a educacio escolar da Comunidade de Trigueiros poderd continuar (como trata
epistemologicamente Honnteh (2018)) no esquecimento.

Em meio a todo esse panorama, as praticas pedagdgicas na escola da Comu-
nidade de Trigueiros estao vinculadas a metodologia do PEADS, e a escola busca
adaptar sua proposta a essa perspectiva metodoldgica, onde suas professoras(es)
buscam viver a Comunidade de Trigueiros em agdes, como, por exemplo, em cul-
minAncias bimestrais. Mas, como pudemos observar nos encontros do Grupo Focal
deste estudo, hd dificuldades nas praticas de parte dessas(desses) professoras(es), com
relagao 4 presenca dos contextos trigueirense no seu viver pedagégico.

O GF demostrou, ainda, que essa falha acaba trazendo fragilidades no
processo da prética de professoras(es). Por conseguinte, fragiliza o reconhecimento
identitdrio dos(as) alunos(as) sobre a Comunidade onde vivem, uma vez que é de
Trigueiros que se deve basear a pratica pedagdgica diferenciada, pois, através dessa
diferenciagao, se da a possibilidade do diferente ser o instrumento de poder, para
um comum basico do direito 4 educagao essencialmente primada na existéncia
quilombola e extremamente negada a esse povo ao longo da histéria.

As préticas pedagdgicas na escola de Trigueiros necessitam mergulhar
ainda mais na prépria localidade, ¢ isso deve acontecer com o esfor¢o também
das(dos) préprias(os) professoras(es), porque, sem elas(es), a educacao diferen-
ciada fica numa neblina discursiva, no dito - a gente faz - mas na pratica muita
coisa deve ser feito.

Concluo afirmando que a EEQ da Comunidade de Trigueiros nao deve se
agregar a0 PEADS (como busquei apresentar as justificativas nesse item), nem o
inverso acontecer, pois, mesmo o PEADS sendo uma proposta didético-metodo-
l6gica, ele nao foi (1) pensado num contexto quilombola, nem (2) pela Comuni-
dade de Trigueiros e nem (3) a partir das DCNEEQ; e, sim, para que a proposta
diddtico-metodoldgica da educagao escolar de Trigueiros atenda a esses pontos.

Mediante esse debate sobre a dindmica que compde os processos das
préticas pedagdgicas na escola da Comunidade de Trigueiros, trago na préxima
secdo possibilidades de vivéncias pedagégicas na Educagio Escolar Quilombola.
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5.2 Para além do pesquisador: minha experiéncia/vivéncia como
professor na Educac¢ao Escolar Quilombola

Nos ultimos anos, principalmente apos a CF/88 e com maior expressivi-
dade a partir do ano 2003 com o Decreto Federal 4.887/2003 que as movimenta-
¢coes vao se instalar por uma educagio diferenciada para os(as) quilombolas. Até
entao, a vivéncia escolar nos quilombos estava associada 4 educagao do campo, e
até hoje observa-se essa relacio®.

O movimento quilombola ¢ os pesquisadores na drea da educagio, princi-
palmente os que estudam as questoes quilombolas, também vém apresentando o
que deve se fazer e como devem ser realizadas as préticas pedagdgicas na educagio
escolar dos(as) quilombolas. Contudo, hé certa distincia entre os elementos dis-
cursivos e a materialidade na pratica pedagdgica ambientada na EEQ. Sustento
essa posi¢ao, justificando que esse distanciamento entre o dizer e o fazer estao, a
priori, em paralelo, marcado na dissociagio entre o elemento discursivo — dizer,
do elemento de acio — fazer.

Quando iniciei o Mestrado em Educagio em 2018 na Universidade de Per-
nambuco — Campus Mata Norte, para discutir educagio escolar quilombola, nunca
tinha tido oportunidade de lecionar na escola da minha Comunidade de Trigueiros.

Em 2019, recebi o convite e, a partir dai, pude agregar o elemento dis-
cursivo, de como deveria ser feita a educagio escolar na perspectiva quilombola
e a materializa¢ao desse fazer em minha vivéncia didria, enquanto professor na
educagio escolar quilombola. Portanto, buscarei aqui apresentar algumas das
minhas praticas como professor na EEQ®. Farei isso por compreender que este
trabalho tem o compromisso de discutir e apresentar caminhos para essa EEQ,
especialmente para a Comunidade C&ilombola de Trigueiros, mas que também
possa ser ambiente de contribuicio para as préticas de professoras(es) na EEQ.
6+ Nio que essa associagio seja essencialmente erronea, mas que a educagio quilombola perpassa
por relagdes étnico-raciais.
6s Evidencio que nio apresento neste trabalho praticas pedagdgicas de outras professoras(es)
da escola da Comunidade de Trigueiros, por nio ser essa a base dos objetivos deste trabalho, ou
seja, nao busco aqui analisar praticas pedagégicas, mas, sim, como a minha experiéncia na EEQ
pode possibilitar praticas pedagdgicas nessa perspectiva de educagio escolar. Desta forma, trazer
minha prética para este trabalho foi sendo construido no decorrer de meus estudos dentro do
mestrado, e de perceber que minha pesquisa e minha pratica nao corriam dissociadas, mas, sim,
na presenga de uma na outra. Por isso, nio poderia deixar de trazé-la aqui.
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Quando cheguei a escola, foi apresentada a dindmica da instituigao, que
se organiza para preparar as atividades de forma coletiva com professoras(es) e
demais profissionais da escola a partir da proposta do PEADS (como apresentei
anteriormente), que envolve pesquisa, desdobramento, devolutiva e avaliagao®.

E importante salientar que a escola j4 trabalhava na perspectiva do ensino
atrelado & pesquisa, isso ocorre hd alguns anos, principalmente com o trabalho na
perspectiva da educagio escolar quilombola, com a necessidade da presenca da
Comunidade na escola, como pudemos observar nos didlogos do GF no capitulo
cinco, mas nao numa estrutura metodoldgica como o PEADS.

Para que avivénciado PEADS acontega, ¢ realizada bimestralmente uma
reunido para buscar alinhar o que seria desenvolvido durante o periodo na escola.
Nesse momento, a escola pensa o que se deve ter como problemdtica de pesquisa
e como trabalhar essa problematica no dia a dia da sala de aula, para que no final
do bimestre haja uma culminancia (devolutiva) para a comunidade escolar. Neste
sentido, a comunidade ¢ envolvida na pesquisa e nos desdobramentos do que a
pesquisa trouxe sobre a Comunidade.

Contudo, ¢ importante destacar o que também pudemos observar no
capitulo cinco desse estudo, a partir das contribui¢oes do Grupo Focal sobre
a realidade que a escola vive na prética das professoras(es) e de seus desafios na
vivéncia da EEQ e de como questdes voltadas a uma ligagao identitdria acabam
provocando fragilidades na pratica da EEQ), especificamente ao tratar na educagio
escolar da Comunidade de Trigueiros e de como o PEADS chega a partir de 2018
e, ainda, como as bases das préticas s3o redimensionadas para atendé-la.

Desde o primeiro momento que adentrei a escola, enquanto professor,
tinha a consciéncia que devia/devo trabalhar com o que proponho como instru-
mento politico educacional, para ligar o processo educativo dos meus alunos e
alunas com a Comunidade onde vivemos. Entio, desde as minhas primeiras aulas
de histéria e geografia nos anos finais do Ensino Fundamental e na Educagao de
Jovens e Adultos (EJA), busquei usar a Comunidade como o lugar que se pode
aprender globalmente, usando as fotos do presente e do passado, a localizagio
da Comunidade em mapas, documentos, as memdrias dos alunos e alunas e da
Comunidade, como outros aportes que puderam contribuir para minha pratica

educativa na EEQ.

6s Disponivel em: http://www.serta.org.br/inicial/ > Acesso em: 03 set. 2020.
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Evidente que tive que envolver o PEADS em minha prética, pois estava imerso
ao sistema da educagao municipal, mesmo nao tendo conhecimento amplo sobre a
metodologia. Desta forma, usei as dimensdes Ambiental, Agropecudria, Cultural e
Populacional, apresentadas pelo programa nas reunides pedagdgicas, para desenvolver
minha pratica na perspectiva da EEQ, onde possuo minhas bases de estudos.

Por isso, adiante, apresento algumas dessas préticas, onde das sente expe-
riéncias/vivéncias que trago, usei as dimensoes apresentadas acima em trés delas,
na segunda, sexta e sétima experiéncias/vivéncias. Mesmo assim, nio fixei minha
prética e metodologias no PEADS, mas, sim, na educagao escolar quilombola,
mesmo que em alguns Momentos aparente que estou vivendo o PEADS, pois
muito do que essa metodologia apresenta era vivenciado pela escola de Trigueiros
antes de sua chegada, como foi apresentado pelo GE

A primeira experiéncia/vivéncia aconteceu em uma das primeiras agoes
que abrem o ano escolar: o carnaval. A festa que movimenta o Brasil ¢ a Comu-
nidade de Trigueiros, desde o sibado até o raiar do sol da quarta-feira de cinzas.
Por isso, busquei trabalhar com os(as) alunos(as) do 7° ano sobre os brincantes
do carnaval da Comunidade de Trigueiros. A turma foi dividida em grupos e cada
grupo entrevistou um brincante escolhido por eles, para contar a histdria desse
brincante no carnaval.

Antes que os(as) alunos(as) fossem a campo, foram realizadas duas entre-
vistas com os prdprios alunos e alunas em sala, pois o trabalho nao se limitava a
buscar quem era ou quais foram os brincantes do carnaval da Comunidade, mas
quais alunos(as) da propria turma tinham experiéncias para contar para os(as)
colegas e a Comunidade sobre sua presenca no carnaval.

Essas entrevistas serviram como ambientagio para que os(as) alunos(as)
pudessem ir a campo e coletar as entrevistas com os moradores brincantes do
carnaval. O objetivo deste trabalho foi conhecer as histérias e memorias de mora-
dores da Comunidade Quilombola de Trigueiros no Carnaval.

Com isso, a turma foi organizada em grupos e cada um deles foi a
campo entrevistar moradores de Trigueiros que podiam contar suas histérias
e memorias do carnaval.
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Figura 13: Entrevista dos alunos com brincantes do carnaval de Trigueiros
x}’ 2 Y i

Fonte: O autor (2019).

Foram realizadas seis entrevistas com moradores(as) e duas com alunos
em sala. A partir das entrevistas, foram montadas as biografias dos entrevistados
relacionadas ao carnaval. Os proprios(as) alunos(as) desenharam a arte que traz
a biografia de cada entrevistado. A atividade de culminancia foi a exposi¢ao inti-
tulada: “TRIGUEIROS: seus personagens e suas histérias no Carnaval”

Figura 14: Exposicao das biografias de brincantes do carnaval de Trigueiros

A exposicio resultou no conhecimento dos(as) alunos(as) sobre persona-
gens do carnaval da Comunidade de Trigueiros que eles e elas desconheciam, que
um dia j4 fizeram parte da brincadeira, ¢ que eles(as) nao tiveram a oportunidade
de ver, como no caso de duas mulheres: Dona Biu e Dona Maria Gabriel.
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Figura 15: Biografia de Dona Biu

i’ Sou Maria S.everina Ramos, cpnhecida
. por Dona Biu, 88 anos. Nasci em Pogo
Cumprido, morei em outros lugares e ha
muitos anos vivo em Trigueiros e vou
continuar morando.
Sou costureira, me identifico com a
Comunidade de Trigueiros. Mais gostaria
que mudasse, fosse um lugar melhor de
Viver, com seguranga.
Eu sou fa de brincar carnaval. Brinquei
muito tempo de baiana no maracatu rural,
mas pela minha idade faz uns 10 anos que
nio brinco.
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Fonte: O autor (2019).
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Figura 16: Biografia de Dona Maria Gabriel
“J"i‘*w‘;\a e * ——

Sou Maria Severina da Silva, 67 anos,
conhecida por Maria Gabriel.

Nasci na Paraiba e minha mae frouxe eu pra
Trigueiros... eu era pequenda.

Gosto de Trigueiros, porque moro aqui. Vim
pequena pra agui

Comecei a gostar do camaval depois que o
pai dos meus meninos morreu.

Eu gostava de carnaval ci fui brincar de
baiana. Gostei de mais de brincar de
blcucmo. Se Dona Biu continuasse eu ia com
ela..

Eu ficava contente.. muito feliz Nao faltava
nada pra gente nos tfrés dias de carnaval.
Brinquei em Nazarg, Alianga, Upatininga,
Tracunhaém. Sai de baiana 5 anos com
Dona Biv,. Ficava contente. Se pudesse
voltar hoje... voltaria.

Eu também brincava na rua de Trigueiros...
brincava na rua toda.

Cerfa vez o maracaiu dormiv no mercado
de Trigueiros em um dia de chuva, as baiana
ficaram tudo suja de lama. A genie brincava
muito camaval.

A ER L e o

Fonte: O autor (2019).




As historias dessas duas mulheres se entrelagam na brincadeira do carnaval
com o Maracatu Rural ¢, também, foi com ele que a aluna Esmeralda ¢ o aluno
Ewerton contaram suas histdrias no carnaval, como podemos observar adiante:

Figura 17: Biografia da aluna Esmeralda
Sou Esmerada, tenho 13 anos.
Sou quilombola, moro em Trigueiros.
Minha mae é Maria Cristiana da Silva e meu pai é José Luiz da Silva.

Tenho 7 irmaos. Meu sonho de estudar e trabalhar para ser alguém na vida.

Gostorde\onde/moi porque é um lugar tranquilo. Me consjdéro quilombola.

I M I Brinco de carfﬁe 7 anos.
[ S\

[ Comecei a sair de baiana no

; carnaval rural, gostei bastante...

Me diverti e um dia vou voltar a

brincar no carnaval rural.

Fonte: O autor (2019).

Figura 18: Biografia do aluno Ewerton

XoeX

Sempre morrei em Trigueiros. Meu nome é Ewerton ftalo Lucas de Oliveira.
Tenho 15 anos e estudo.
Minha mae ndo trabalha, hoje vivemos com a pensao deixada pelo meu pai, a
vida é dificil.
Eu um dia quero ser engenheiro, pra ajudar minha mae a comprar as coisas

/ que precisa.
Desde crianga brinco nas ruas
de Trigueiros e em 2017 Esse 479 el e
comecei a brincar no maracatu, sair de lamplap...
de caboclo e depois de lampido. A3 . e ”°Tq"e € mais
Gosto de carnaval porque eu £ ¢ eI Caboclo é
mais pesado.

gosto de carnaval... e do

dinheiro que a gente ganha. W

Fonte: O autor (2019).
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Para além das memorias do brincar, no Maracatu Rural, h4 as histérias dos
brincantes no carnaval nas ruas de Trigueiros, sendo uma das biografias colhidas
pelos(pelas) alunos(as) a de Seu Joao Aratijo ou Roxa.

Figura 19: Biografia de Seu Jodo Gomes

Sou Jodo \ratjo Gomes, Conhecido
"1 por Roxa. Tenho 62 anos ¢ minha
profissio § trabalhador rural.

Minha fida aqui em Triguciros é muito
boa ¢ gosto de apanhar capim pro meu

cavalo.

Eu me identifico com a Comunidade de Triguciros, esse lugar
¢ bom de morar ¢ com as fesfividades que tem aqui.

Com o passar dos anos cu nfio lembro de quando comecei a
brincar no carnaval.

Gosto de me divertir no carnjval ¢ brinco muito com meus

migos. Gosto de pular o frevo, de
vestir meu macaquito vermelho ¢ o
meu lindo chapéu ¢ de me pintar.

Fonte: O autor (2019).

O significado dessa exposicao ¢ da necessidade de sempre se manter viva
as memorias ¢ historias dos(as) que podem compartilhar o que viveram/vivem e
experimentaram as relagdes/interagdes na Comunidade. E, como pudemos obser-
var, nio ¢ restrito aos mais velhos(as) brincar e contar os momentos de meméria
nos carnavais, mas também a juventude de Trigueiros.

A segunda experiéncia/vivéncia que quero expor vincula-se 4 dimensao
ambiental, tragada a partir da tematica dgua. Essa defini¢ao se deu a partir do pla-
nejamento escolar para o primeiro bimestre de 2019. Com isso, propus aos alunos
¢ alunas do 8° Ano no componente curricular geografia, a partir dos contetdos
programaticos, a construgao de estratégias para discutir a temitica agua. Com
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isso, desenvolvi uma proposta (uma ficha)®” para que os(as) alunos(as) pudessem
se orientar no desenvolvimento da atividade.

A intensao da ficha foi fazer com que os(as) alunos(as) buscassem encontrar
estratégias de aprendizagens, a partir dos procedimentos de pesquisa propostos
na ficha, sendo uma das propostas de um dos grupos a produ¢io de um video
que pudesse contar o panorama da questao dgua na Comunidade de Trigueiros.

Entao, os alunos e alunas visitaram as fontes de dgua de Trigueiros e
fizeram entrevistas filmadas com seus aparelhos de celular com moradores da
Comunidade, para buscar compreender a problemética da 4gua na localidade.
Isso se deu por dificuldades no abastecimento de 4gua, onde os alunos e alunas
entrevistaram o responsével pelo abastecimento de 4gua e o sentimento dos
moradores sobre a situagio.

As entrevistas proporcionaram relatar para a comunidade escolar, por
audiovisual, o entdo panorama do abastecimento de d4gua em Trigueiros, como
podemos notar abaixo:

Figura 20: Apresentacdo do video “Trigueiros e a problematica da agua”

Fonte: Escola Municipal Alfredo Gomes (2019).

&7 Informo que a ficha foi pensada para discutir contetidos programéticos do componente curricular
geografia do 8° Ano, no primeiro bimestre de 2019. A ficha orientava os(as) alunos(as) a construir
estratégias, por meio de procedimentos de pesquisa acesstveis 2 compreensio dos(das) alunos(as). Esses
procedimentos foram organizados por meio de perguntas, sendo elas: (1) O que vocés vio fazer? (2)
Como vao fazer? (3) Qual o objetivo? (4) O que esperam ao final da apresentagio? Com isso, cada
grupo desenvolveu sua proposta, a partir da temdtica apresentada na ficha.
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O video recebeu o titulo: “Trigueiros ¢ a problematica da dgua”®®,
sendo um importante instrumento para que a Comunidade escolar pudesse
ouvir as diferentes opinides sobre o que estava ocorrendo com o abastecimento
na Comunidade.

Essa proposta de atividade nao se deu do acaso, porque ela estd vincu-
lada aos debates da importancia das inovagdes pedagdgicas na pratica em sala
de aula e o uso da tecnologia (celular) como instrumento que contribui para
esse processo.

A terceira experiéncia/vivéncia que compartilho se deu em um dos
momentos mais festivos no Nordeste brasileiro: as festas juninas. Esse periodo
também ¢ marcado pelo fim do primeiro semestre escolar e o inicio do recesso. E
nesse momento que a escola da Comunidade de Trigueiros promove, ha muitos
anos, a realizagao das comemoragdes juninas. Logo, a atividade proposta por
mim na perspectiva da EEQ para esse momento foi compartilhar as memorias
¢ histérias do Sao Joao em Trigueiros.

O objetivo da atividade consistiu em os(as) alunos(as) conhecerem his-
térias dos festejos juninos e compartilharem, através de uma fogueira simboélica,
o sentido identitdrio que faz a Comunidade de Trigueiros existir. Logo, essa
atividade se deu por meio de um texto, onde conta-se um pouco da origem dos
festejos juninos, culminando nos acontecimentos desse periodo, no presente e
do passado de Trigueiros.

68 Dispontivel em: <https://wwwyoutube.com/watch?v=hyks8nznF_Y> Acesso em: 22 Ago 2020.
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Figura 21: Apresentacdo do video "Trigueiros e a problematica da dgua"

Nio Deixe a Fogueira do Quilombo de Trigueiros se Apagar

Depois do carnaval o evento mais esperado no calendario brasileiro € a festa junina.

Vocé ja se perguntou como foi que essa festa comecou? De onde vem o casamento da noiva, a fogueira, a
quadrinha?

As festas juninas acontecem em varios paises em redor do mundo e tem suas origens no século
doze, na regiao da Fran¢a. Mas nem por isso espere ver um monte de franceses de roupa xadrez em junho,
em pleno verao Europeu.

No Brasil, o formato que conhecemos hoje chegou com os padres Jesuitas e logo incorporou
costumes das populacées indigenas e afro-brasileiras.

Os primeiros registros de festas juninas no Brasil sdo de 1603. Isso mesmo, as pessoas pulam
fogueira muito antes que vocé imaginava. E esta associada a trés santos: Sao Joao, Sao Pedro e Santo
Antonio. E representa a colheita do milho.

Alias, a historia de Trigueiros nos faz lembrar os festejos juninos. Por aqui, muitas pessoas
acendem suas fogueiras todos os anos, né verdade?! Entre eles Seu Jodozinho, conhecido por Roxa. Todos
os anos em frente de sua casa tem uma fogueira. Pra esquentar a noite de Sao Jodo e assar o milho...

Outra coisa que de jeito nenhum pode faltar... vocé lembra qual €? As comidas tipicas, né
verdade?! Eu sempre espero essa época chegar para comer uma bela pamonha, canjica, milho cozido,
mungunza... Al que delicia... E como me faz lembrar o quanto ja ajudei minha méae a ralar os milhos para
fazer as comidas.

Depois desse trabalho todo, a gente se arruma pra vim dangar o forré na palhog¢a. Eu nao sei se
voce sabia, mas muitos vao lembrar das primeiras palhocas feitas aqui em Trigueiros, foi nos anos 90...

Alias, todos vao recordar de Dona Raquel. Naquela época ela organizava a quadrinha aqui em
Trigueiros. Eram muitos: alavatu, anarrié e balancé... que tempo bom.

Outra pessoa que amava as festas juninas era Dona Nicota. Ela vestia seu vestido de chita e ia pra
palhoga dangar o forré a noite toda. Eita tempo bom e bonito das minhas memorias.

Mas, outra coisa que muitos gostam sao os fogos. As criangas amam aperrear seus pais por
‘estraco’ de sala. Ja os meninos amam soltar um peito de veia e os adultos uma bela e barulhenta bomba
cordao. Eu sei que tem sempre alguém que gosta de jogar um fogo pra assustar os outros, mas se nao
fosse assim nao era Sao Jodo.

Eita, como g bom lembrar essas nossas historias... me traz tantos senfimentos bons... de como &
importante deixar sempre a fogueira acesa.

Néo Deixe a Fogueira do Quilombo de Trigueiros se Apagar!!!

Fonte: O autor (2019).

A atividade contou com a participacio de alunas e alunos dos anos finais
do Ensino Fundamental da Escola Alfredo Gomes de Araujo, ¢ foi desenvolvida
da seguinte maneira: uma aluna fez a narragio do texto ¢, a partir da leitura, os
alunos e alunas foram montando a fogueira com pequenas toras de madeira com
palavras afixadas a elas, que representavam momentos dos festejos juninos na e
da Comunidade de Trigueiros e alguns de seus personagens.
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Figura 22: Apresentagdo da atividade junina na palho¢a da Comunidade de Trigueiros

SeCretariaMunicipal de Educacaole Esportes

Fonte: Secretaria Municipal de Educacgdo e Esporte de Vicéncia/PE (2019).

Ao final da apresentagao, como podemos observar na imagem, um aluno
coloca o fogo simbolico na fogueira, que denota o elo de identidade, que liga momen-
tos e personagens da Comunidade de Trigueiros. A fogueira foi acesa por fogos
de artificio, para celebrar as histérias e memorias da localidade nas festas juninas.

A quarta experiéncia/vivéncia que compartilho neste trabalho ocorreu
no desfile civico na Comunidade de Trigueiros, em setembro de 2019, onde um
dos pelotdes retratou a Educagao Escolar %ilombola, tendo como objetivo
apresentar os principios e objetivos da EEQ a Comunidade Quilombola de
Trigueiros. Para apresentar o pelotao, uma dramatizagao foi encenada na praga
publica da Comunidade, que retratava a histéria do povo negro e quilombola no
Brasil. Essa encenagio teve como titulo: “Quilombos da Africa ao Brasil: Entre
Lutas e Liberdade™®, tendo como participantes alunos(as) ¢ ex-alunos(as) da
escola ambiente desse estudo.

& Ver texto no Anexo 1. Video da encenagio estd disponivel em: <https://www.facebook.
com/100008224756679/videos/pcb.2465499050400896/2465491700401631/ 2type=3&thea-
ter> Acesso em: 16 abr. 2020.
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Figura 23: Encenacgdo da histdria dos quilombos no desfile civico em Trigueiros 2019

e < -
Fonte: Secretaria Municipal de Educagdo e Esporte de Vicéncia/PE (2019).

A encenagao teve como objetivo rememorar as lutas do povo negro, desde
a Africa ao Brasil, perpassando pela histéria da Comunidade Qu'ilombola de
Trigueiros, 0s Instrumentos legais, como a CF/88,ea importincia da educagéo
escolar quilombola como instrumento de direito dos(as) préprios(as) quilombolas
de se (re)conhecerem na escola.

Ap(')s a apresentagao, contamos a importéncia das diretrizes curriculares
para educagao escolar quilombola, bem como seu papel na materializagao da
educagio dos(as) quilombolas no Brasil e na Comunidade de Trigueiros.

Figura 24: A EEQ no desfile civico da Comunidade de Trigueiros em 2019

B
Secretaria Municipal de Educacao e Espi

Fonte: Secretaria Municipal de Educagdo e Esporte de Vicéncia/PE (2019).
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O que se fez importante para esse momento foi chamar a atengao para a
importincia da EEQ num evento como o desfile civico, culminando na sempre
necessidade de permanecerem visiveis as lutas quilombolas por meio das bandeiras
das organiza¢des que estiveram presentes no desfile. Como podemos observar
na imagem acima, as bandeiras da CONAQ, Qu’ilombos de Pernambuco e da
Comunidade de Trigueiros, e suas fundamentais fungdes de resisténcia na luta
por educacao diferenciada, humana, atenta as caracteristicas do povo preto e
quilombola, identitdria, que de fato constréi elos de reconhecimento das bases
epistémicas quilombolas.

A quinta experiéncia/vivéncia que apresento aqui se passou na Educa-
¢ao de Jovens e Adultos. Essa modalidade de ensino tem como caracteristica dar
oportunidades a jovens, adultos e idosos que, por algum motivo, nao puderam ou
nao tiveram oportunidade de concluir a Educagao Bésica, a qual ¢ compreendida
legalmente no Brasil como até o Ensino Médio.

A vida e suas experiéncias caracterizam o principal instrumento fundante
da EJA, principalmente porque as experiéncias de vida possibilitam o dialogar, o
promover a partir da propria vida dos(das) alunos(as) o processo educativo. Por
isso, a vivéncia que compartilho ¢ a intitulada: “Roda de Conversa”

A escolha por esse instrumento pedagégico para EJA, na EEQ), justifica-se
no que Freire (2016b, p. 93) expde ser o didlogo um processo critico e provocador
de criticidade, por ter a capacidade de comunicar e ser ferramenta de sentido para
a existéncia humana.

Em 2019, tive a possibilidade de promover a organizag¢ao e mediagao da
“Roda de Conversa” com a participagao dos(das) alunos(as) da EJA da escola da
Comunidade de Trigueiros. O objetivo desses momentos foi provocar o didlogo
entre os(as) alunos(as) sobre temas que circundam suas vidas, relacionando-os
com a Comunidade de Trigueiros.

A “Roda de Conversa” teve como temdtica: identidade. A escolha do
tema se deu com observagoes em sala de aula sobre a necessidade de discutir a
temdtica identidade e a importincia dos(das) alunos(as) compartilharem suas
percepgoes sobre identidade, sobre suas préprias identidades e sua identidade
com a Comunidade de Trigueiros.
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Fonte: O autor (2019).

A metodologia adotada na “Roda de Conversa” consistiu em apresentar uma
visao simples sobre o que ¢ identidade, para que os participantes pudessem dissociar
o contexto de identidade enquanto documento para uma conotagio das relagoes
e percepgoes de identificagao enquanto sujeito humano. A partir dessa discussao,
foram langadas duas perguntas para os participantes: qual sua identidade?, tendo
como diferentes colocagoes a identidade enquanto mulher, trabalhador rural, mae,
religiosa e - a mais marcante - o contexto de identidade de género exposto por uma
das participantes. Essa participante, mulher Trans, chama-se Gabriela e contou as
dificuldades de a sociedade compreendé-la e aceité-la enquanto mulher. Contou,
também, que 0 momento de sua vida que sentiu mais o preconceito foi quando morou
fora de Trigueiros. Ela contou ainda que, em Trigueiros, o preconceito também
existe, mas que nao ¢ da mesma forma que sentia em outras localidades que morou
(sobretudo por medo da violéncia), pois ela nasceu em Trigueiros, a Comunidade
a conhece, conhece sua familia. Entdo, o processo de respeito e aceitagao era e ¢
maior, mesmo que nao seja total. A segunda pergunta foi: qual sua identidade com
a Comunidade de Trigueiros? Os participantes levantaram a questao da identidade
enquanto quilombola, de sua importancia, da aceitagao do ser quilombola e de como
as coisas e os lugares da Comunidade os fazem ter a identidade com Trigueiros.

A “Roda de Conversa” desvelou os sentimentos dos(das) alunos(as) sobre
suas identidades, seus sentidos, percepcoes e sentimentos de vida privada e coletiva
com a Comunidade de Trigueiros. A importincia dessa roda se traduz na constante
necessidade do didlogo sobre a problematica da identidade, no significado do que
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¢ identidade e de que forma essa identidade se revela no sentido de pertencimento
4 Comunidade de Trigueiros.

Apds apresentar a “Roda de Conversa’, fica explicita a importincia desse
instrumento como método para diferentes temas na EEQ, em seu contexto da EJA.
As possibilidades que essa metodologia ventila sio enormes e significativas para os(as)
alunos(as) se colocarem enquanto sujeitos de experiéncias de vida e de histérias
para contar, sendo a escola um ambiente de aprendizado entre os participantes, a0
passo que, ao compartilhar opinies, experiéncias, conhecimento, duvidas, acaba
provocando uma educagio de sentidos, sentimentos e de significado paraa vida dos
alunos(as), consequentemente para a Comunidade de Trigueiros.

A sexta experiéncia/vivéncia se deu na feira de cultura da escola da Comu-
nidade de Trigueiros. Essa feira foi pensada pela escola para discutir a questao cul-
tural de Trigueiros, sendo um dos ambientes organizados por mim com parceria
de outros dois professores a tematica linguagem, em uma sala intitulada: Trigueiros
¢ 0 Mundao da Lingua Portuguesa. A sala teve como objetivo apresentar as vivén-
cias dos(das) alunos(as) da escola da Comunidade de Trigueiros sobre a temdtica
cultura. Logo, 0 ambiente foi pensado para expor as produgées dos(das) alunos(as)
durante o terceiro bimestre de 2019, sendo uma sala interdisciplinar, por abrigar
trés componentes curriculares: lingua portuguesa, histdria e geografia, expondo
trabalhos de alunos(as) do 6°, 7° e 8° Ano™.

Figura 26: Sala Tematica - Trigueiros e o Mundao da Lingua Portuguesa

Fonte: O autor (2019).

70 Contudo, trago para esse trabalho as vivéncias desenvolvidas por meio de minha prética en-
quanto professor.
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O espago abrigou diferentes trabalhos e o primeiro que irei expor é o que
esta ao centro da imagem: a drvore. A presenga dela objetivou expor as palavras
e expressoes linguisticas culturalmente faladas em Trigueiros. Para que a arvore
estivesse presente na sala, foi feito um levantamento prévio com os(as) alunos(as)
do 7° Ano e por meio de pesquisa na Comunidade sobre quais palavras que eles(as)
(alunos(as)) conheciam, falam e usam do dia a dia na Comunidade de Trigueiros.

Figura 27: Exposicao das palavras e expressdes usadas na Comunidade de Trigueiros

Fonte: O autor (2019).

As palavras e expressoes apresentadas pelos(pelas) alunos(as) foram expos-
tas no dia da feira, e a drvore se tornou ambiente de interatividade com os visitan-
tes da Comunidade de Trigueiros na sala temdtica, onde os visitantes tiveram a
oportunidade de também colocar na drvore expressoes e palavras usadas por eles
(visitantes) no cotidiano de Trigueiros.

Outro espago da sala foi destinado 4 apresentacgio de estudos dos(as)
alunos(as) do 8° ano sobre o continente africano, a partir do componente curri-

cular geografia, com enfoque na pritica em sala de aula das questoes do estudo
da Africa na pertinéncia da Lei 10.639/ 2003.

139



O enfoque foi conhecer previamente o continente africano como um
todo, em sala de aula, e como proposta de atividade, os estudantes foram convi-
dados a levar para a feira de cultura os paises de lingua portugueses localizados
no continente.

Para que isso acontecesse, a turma foi organizada em 6 (seis) grupos,
conforme o nimero de paises de lingua portuguesa em Africa (Guiné-Bissau,
Angola, Mogambique, Cabo Verde, Sao Tom¢ e Principe ¢ Guiné Equatorial),
sendo cada um dos grupos responséveis para pesquisar diferentes aspectos (geo-
gréfico, politico, econdmico, social, etc.) de cada pais.

portuguesa em Afri_ca

Figura 28: Exposicao dos paises de lingua
. ) ® did |

Fonte: O autor (2019).

A exposicio teve como titulo: “Conhecendo os paises de lingua por-
tuguesa na Africa’, tendo como dinimica a apresentagio dos(das) alunos(as)
aos visitantes da sala temdtica, onde muitos desconheciam a Africa enquanto
continente, com seus 54 (cinquenta e quatro) paises, mas como um unico pafs,
onde em alguns paises também se fala portugués, mesmo que em sotaques
diferentes do falado no Brasil.
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O ultimo ambiente que trarei aqui vivenciado na sala temdtica corresponde
4 intengdo de mostrar o significado de cultura. Com isso, foi desenvolvida com
alunos(as) do 6° ano a producao do género textual tirinha. Essa atividade se deu
no componente curricular histéria.

Para que os(as) alunos(as) chegassem a produgio da tirinha, busquei apre-
sentar o que ¢ cultura, a partir de um texto escrito por mim, enquanto professor,
para provocar o debate com os(as) alunos(as)”’ e com base nas suas produgoes.
O texto tinha como titulo: vocé ja parou para pensar o que ¢ cultura?

Ap6s as discussoes em sala, a partir do texto, foi proposta para a turma
a producio do género textual tirinha. Os géneros textuais acompanham os(as)
alunos(as) nos anos iniciais e finais do Ensino Fundamental, sendo importante
ferramenta no desenvolvimento da escrita e leitura. Por isso, sua escolha e por buscar
contribuir no desenvolvimento dos(das) alunos(as) de forma interdisciplinar, ao
agregar contextos da histéria, lingua portuguesa e a geografia.

O resultado das produgoes foi exposto e apresentado na feira de culturada
escola, compondo a sala tematica “Trigueiros e 0 Mundao da Lingua Portuguesa”

Figura 29: Exposicao - Contando o que é cultura através das tirinhas

Fonte: O autor (2019).

71 Esse texto foi vivenciado nio sé no 6° Ano, mas em todas as turmas dos anos finais e da EJA da
escola da Comunidade de Trigueiros.
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Adiante, trago duas produgoes dos alunos: uma que conta o que ¢é cultura
em uma conversa entre neta e sua avd, e outra produgio que trata sobre contextos
culturais na Comunidade Quilombola de Trigueiros.

Figura 30: Tirinha — O que é cultura vé?

Vo historias antigas & sm netinha...
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Fonte: O autor (2019).
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Figura 31: '_I'irinha - Nossa Comunidade
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para buscar comida &
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Fonte: O autor (2019).

Ao final da apresentagao dessa sexta experiéncia/vivéncia, ficou explicito
que ¢ possivel por meio da cultura dos préprios quilombos, fazer educagio esco-
lar integrada aos diferentes componentes curriculares, como podemos observar
durante a apresentacio das atividades em uma feira de cultura. Especialmente
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como se faz importante a presenca dos(das) alunos(as) na dinimica da produgio
de conhecimento de fatos, histérias, memorias de Trigueiros, além de demonstrar
que a cultura nao ¢ fadada de elementos do passado, mas também fatos vividos
no presente, significativos para o conhecimento ¢ o reconhecimento dos(das)
alunos(as), sendo, portanto, instrumento mais importante para que sua cultura
esteja e seja a base do dinamismo do aprender.

A sétima experiéncia/vivéncia se deu a partir da tematica populacional,
tracada no planejamento escolar para o quarto bimestre de 2019. Para introduzir
a proposta de atividade para os(as) alunos(as) do 9° ano, foi apresentado um texto
sobre a populagio mundial (surgimento e atual situagao) e a populagao da Comu-
nidade de Trigueiros. O texto tinha como titulo: Vamos conhecer a histéria do
surgimento da popula¢ao mundial, inclusive a de nossa Comunidade Qujlombola
de Trigueiros? Nesse apresentava-se a evolu¢ao humana ao longo tempo e o atual
panorama populacional do mundo, do Brasil e em Trigueiros.

O texto suscitou o debate e promoveu o conhecimento sobre o surgimento
do homem na terra e de questdes sobre a Comunidade de Trigueiros que os(as)
alunos(as) desconheciam. A partir desse primeiro momento, propus para os(as)
alunos(as) uma atividade de pesquisa de cardter quantitativo.

Para que a pesquisa fosse realizada, os(as) alunos(as) do 9° ano desenvol-
veram em sala um questiondrio, com o objetivo de obter o panorama situacional
dos(das) alunos(as) do 5° a0 9° ano da escola da Comunidade de Trigueiros, ao
término do ano letivo de 2019, envolvendo: sexo, cor ou raga, autorreconhecimento
enquanto quilombola, quem chefia a familia, onde reside e a religiao. Com isso,
foram entrevistados 115 (cento e quinze) alunos(as).

Apds a coleta das entrevistas, os(as) alunos(as) do 9° ano sistematizaram
os dados. O resultado da pesquisa demostrou o panorama do reconhecimento
dos(das) alunos(as) enquanto quilombolas, pois, 88% se declararam quilombolas
¢ 12% nio. Esses 12% se dio em parte por 7% dos(das) alunos(as) nao residirem
no Quilombo de Trigueiros, mas ainda 5% dos(das) alunos(as) residem na Comu-
nidade, porém nao se consideram quilombolas.

A pesquisa revelou outras informagoes, dentre elas que, em 57% das fami-
lias dos(das) alunos(as), o pai é o chefe da familia e 32% sao maes. Outro dado se
refere 3 autodeclaracio dos(das) alunos(as) sobre sua cor ou raga, resultando em
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86% de negros(as) e pardos(as) na escola. No panorama religioso, 56% dos(das)
alunos(as) sao cristaos, destes 50% sio evangélicos e 44% declararam nao perten-
cer a nenhuma religiao ou igreja. O que chama a atengao ¢ que nao ha nenhum
aluno(a) pertencente as religioes afro-brasileiras entre os entrevistados.

A pesquisa serviu para mostrar aos(as) alunos(as) o panorama vivido por
eles, ao reconhecerem e declararem suas identidades de cor e raga, de religiao e de
reconhecimento enquanto quilombola, e contribui para demostrar a importancia
de um curriculo para a escola da Comunidade de Trigueiros, que dé continuo
valor a perspectiva quilombola na prética didria do fazer pedagdgico na escola.

5.2.1 PonderagGes sobre a pratica pedagdgica na Educagao Escolar
Quilombola

Apos apresentagao de 7 (sete) experiéncias/vivéncias de minha prética
enquanto professor da Comunidade de Trigueiros, dentre tantas outras vividas
em 2019, ficam as possibilidades que os conhecimentos da Comunidade, com
suas histdérias, memorias, ancestralidades, seu cotidiano, seus modos, formas e
expressoes de fala, contribuem para se fazer educagao escolar. Esses, como outros,
sdo instrumentos sempre necessirios para o curriculo da escola, pois com eles
os(as) alunos(as) tém a possibilidade de se reconhecerem, se descobrirem e se
verem na escola. E, como pudemos observar, a prética na perspectiva quilombola
¢ sempre possivel, mas garanto que sempre ¢ desafiadora, pois nao se encontra em
manuais para professoras(es) dizendo o que fazer, nem como fazer. Ela estd sempre
dimensionada na pesquisa e no conhecer do quilombo onde o(a) professor(a) se
propoe estar. Por isso, a valiosa importincia desse(a) professor(a) ser quilombola.
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CAPITULO 6

PENSAR E REPENSAR A ESCOLA: A CONSTRUQRO DA PROPOSTA
PEDAGOGICA E CURRICULAR PARA EDUCA(}RO ESCOLAR
QUILOMBOLA DE TRIGUEIROS

Hé escolas, educandirios e coletivo de educadores-docentes
que elaboram e implementam propostas nessa dire¢ao. A
organizagio se d4 ou por eixos tematicos, geradores, ou por
eixos de indagacio levantadas em coletivos de mestres, alunos
e até comunidade. Pondo em agao o reconhecimento de que
as criangas-adolescentes-jovens sao sujeitos ativos afirmati-
vos fora e dentro das escolas. A marca dessas praticas nio é

supletiva, mas afirmativa (ARROYO, 2012, p. 250).

Este capitulo tem como objetivo apresentar e discutir como se deu a ela-
boracao da proposta pedagdgica e curricular para educagao escolar quilombola
da Comunidade de Trigueiros, demostrando suas necessidades e como a proposta
foi pensada e organizada. Destaque-se que a proposta ¢ um documento que esta
em posse da escola de Trigueiros devidamente aprovado pelo Parecer n° 01 abril
de 2021 do Conselho Municipal de Educagao de Vicéncia-PE.

6.1 Os caminhos na constru¢do do Proposta Pedagdgica e Curricular

A contribui¢ao para a educacio escolar quilombola da Comunidade
de Trigueiros ¢ sobremaneira a base desse estudo, e esse ¢ 0 apontamento que
a CAPES demanda para as pesquisas de pés-graduagio em nivel de mestrados
profissionais, onde se enquadra este estudo. Por isso, este trabalho apresenta uma
proposta pedagdgica e curricular que tem como base os contextos socioculturais
da Comunidade Quilombola de Trigueiros.

%ando buscamos uma proposta pedagdgica e curricular, nao simples-
mente buscamos a elaboragio de um documento, mas os significados que ele pode
trazer para os contextos educacionais ¢ para a vida dos(das) alunos(as), como seres
sociais e elos transformadores do ambiente onde se encontram.
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Este estudo buscou ouvir e pensar junto aos sujeitos do Grupo Focal
envolvidos neste trabalho, orientado na politica de Educagao Escolar (luiilom-
bola, para que incida sobre os(as) alunos(as) no dia a dia da escola, através das
vivéncias pedagdgicas e curriculares que aproximem as realidades socioculturais
da Comunidade a sua escola.

A metodologia de construgao da proposta se deu a partir dos encontros com
o GF deste estudo, das observagoes do cotidiano da escola, bem como dos docu-
mentos que organizam a educagio escolar brasileira (LDB, BNCC, DCNEEQ,
dentre outros). Durante a formatagao ¢ escrita da proposta, fomos convidados
pela Secretaria de Educagao do municipio de Vicéncia-PE para fazermos parte de
um grupo que esta elaborando a proposta pedagdgica e curricular do municipio.
Logo, parte da proposta desse trabalho estd presente na proposta municipal, no
que tange a questao da educagao escolar quilombola.

Com o advento da pandemia do coronavirus, que interpelou o mundo
¢, consequentemente, a Comunidade de Trigueiros (a partir de margo de 2020),
houve a suspensao das aulas, impossibilitando, assim, os encontros presenciais.
Dessa forma, a construcao da proposta curricular se deu de forma remota. O
texto foi sendo escrito e apresentado aos membros do Grupo Focal por meio de
encontro virtual, com a participagao de todos(as) os(as) 8 (oito) membros do
grupo. Ao final do encontro, a proposta foi aprovada por unanimidade e tratada
como importante para educagao escolar quilombola em Trigueiros, tendo em
vista que a escola ja vem vivenciando tal pratica, mas faltava uma proposta que de
fato mostrasse o fazer e o como fazer pedagogicamente e proceder na perspectiva
educacional diferenciada e atrelada essencialmente 8 Comunidade de Trigueiros.
Contudo, saliento que a proposta serd apresentada e discutida com a participagao
da escola e da Comunidade no Férum de Educagio Escolar Quilombola (o qual
foi apresentado na metodologia deste trabalho, ao passo que as condi¢des de
saude publica possibilitem o encontro), buscando fazer a apresentagio ¢ escuta
da comunidade escolar e, a partir dai, teremos a versao final da proposta.

Essa atividade correspondeu ao terceiro encontro com o GFE, onde foram
discutidas as questoes voltadas para a proposta pedagdgica e curricular. E, para
que isso fosse feito, o encontro foi introduzido com uma dindmica de grupo que
ocorreu a partir da seguinte pergunta: em uma palavra, como vocé poderia ver a
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Comunidade de Trigueiros no curriculo da escola? Cada participante expressou
sua fala, sendo elas: a comunidade inserida no curriculo; protagonismo; partici-
pacdo; emergir; comprometimento; ver e reconhecer a Comunidade; valorizar;
integracio. Essas colocagdes demonstram a importancia da proposta, nio como
solucionadora dos dilemas que circundam a educagao escolar de Trigueiros, pois
isso ultrapassa os muros da escola, porém como caminho para que a escola viva/
veja/sinta a Comunidade.

A proposta para Educagao Escolar Quilombola da Comunidade de Tri-
gueiros ¢ pensada a partir de 6 (seis) dimensdes que orientam toda a proposta,
sendo elas: Histéria, Memoria, Identidade, Ancestralidade, Territorialidade e
Pertencimento. O objetivo de serem essas as dimensdes, justifica-se por elas se
relacionarem como base para a interagao e presenga da Comunidade de Triguei-
ros no processo educativo e formativo dos(das) alunos(as) moradores(as) com a
localidade, como poderemos observar no préximo item.

6.2 Apresentando as dimensodes da educagao escolar quilombola
da Comunidade de Trigueiros: o despertar do (re)pensar para uma
educacao diferenciada

Pensar e repensar a escola e sua pratica sempre foi, e continua sendo, algo
que intrinsicamente acontece. E repensar a escola inerentemente se faz necessério,
principalmente quando o repensar ocorre com base na atengao para com aqueles
e aquelas que estao na escola, os alunos e as alunas, as(os) professoras(es) e, sobre-
tudo, a comunidade onde a escola estd presente.

Neste sentido, pensar e repensar praticas pedagdgicas e curriculares da
escola da Comunidade Quilombola de Trigueiros se fez importante ao longo
do tempo e se faz importante hoje, para ter cada vez mais as bases estruturantes
(Histdria, Memoria, Identidade, Ancestralidade, Territorialidade e Pertencimento)
de Trigueiros em sua escola.

Por isso, este estudo nos levou a pensar que repensar praticas pedagdgicas
curriculares da escola de Trigueiros se faz necessario, ndo queremos dizer que o que
ela viveu e atualmente vive nao tenha tido grande significado para uma educagio
escolar quilombola. Entretanto, repensar ¢ sempre uma atitude que a educacio
escolar problematiza em seu cotidiano, tendo em vista que a politica educacional
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de educagio escolar quilombola engatinha nos sistemas de ensino brasileiro. Por
isso, temos como proposta esse (re)pensar as praticas pedagdgicas e curriculares
da escola de Trigueiros, através do que Miguel Arroyo (2012, p. 250) defende:
“as criancas-adolescentes-jovens [e adultos] sao sujeitos ativos afirmativos fora e
dentro da escola”. E, para que essa afirmagao reverbere no pertencimento identi-
tario dos trigueirenses, a escola carece de uma proposta pedagdgica e curricular
que tenha a Comunidade como base de sua educagao escolar.

A proposta estd estruturada em 6 (seis) dimensdes, sendo elas: Histéria,
Memboria, Identidade, Ancestralidade, Territorialidade e Pertencimento. impor-
tante destacar que a compreensao do termo dimensao estéd firmada na possibilidade
que cada uma delas apresenta para a integragao do ensino e aprendizagem dos
alunos e alunas com a Comunidade de Trigueiros, de modo que

A defini¢ao e compreensio tedrico-conceitual e a andlise
da situagio escolar em termos de Qualidade da Educagao
nio pode deixar de considerar as dimensoes extrinsecas ou
extra-escolares que permeiam tal temdtica. Essas dimensoes
dizem respeito as multiplas determinagdes e as possibilida-
des de superagio das condigoes de vida das camadas sociais
menos favorecidas e assistidas. Estudos e pesquisas mostram
que as dimensoes extraescolares afetam sobremaneira os pro-
cessos educativos e os resultados escolares em termos de uma
aprendizagem mais significativa, dai porque tais dimensoes
nio podem ser desprezadas se queremos efetivamente pro-
duzir uma educagio de qualidade para todos (DOURADO;
OLIVEIRA; SANTOS, 2007, p. 14).

Os apontamentos dos autores sao extremamente pertinentes para pen-
sarmos a proposta pedagdgica e curricular para educacao escolar de Trigueiros,
mesmo que nao estejam abordando a perspectiva adotada nesse trabalho, enquanto
proposta. Porém, cabem aqui seus olhares, tendo em vista que suas dimensoes
interligam as bases quilombolas 2 amplitude do mundo atual, marcando presenga
na escola de Trigueiros. Logo, as dimensdes aqui apresentadas como estruturantes
da proposta deste estudo circundam os quilombos no Brasil, pois consistem em
(re)conhecer o fendmeno quilombola. Todavia, para que isso acontega, o caminho
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estd sendo por meio da cobranga e luta dos(as) quilombolas para a presenga das
comunidades nas escolas que os atendem, principalmente nas escolas que estao
em territérios quilombolas.

Os autores ainda apresentam a relevincia da agao de guiar a educagio esco-
lar, no que tange as dimensoes de vinculo social das camadas menos favorecidas,
que expressivamente atingem historicamente os(as) quilombolas, pois, quando
os contextos das comunidades nao sao vividos e nao tidos com importantes, ha
grande rompimento entre a comunidade e o processo de pertencimento a ela,
acarretando na ruptura identitdria ou, até mesmo, numa nao construgao dessa
identidade. Lembremo-nos de que a educagao escolar chega a vida humana nos
primeiros anos de vida e, como pudemos observar durante este estudo, a identidade
¢ construida socialmente. Todavia, se a escola nao se apresenta como contribuidora
social que aproxima o quilombo de suas préticas pedagégicas, ela (escola) acaba
nao contribuindo para a construgao da identidade sociocultural quilombola dos
que estdo presentes em sua escola.

Portanto, dimensao ¢ linguisticamente entendido como alcance de algo,
ou seja, sua medida ou mesmo tamanho. Contudo, o termo dimensao ¢ tratado
neste estudo como alcance que engloba as diferentes produgées do conhecimento
e do mundo que estao, ou serdo, apresentados de forma natural e cultural.

Mas, o porqué desta escolha e nao de eixos estruturantes ou eixos temdticos ?

Dimensionar as relagoes que as dimensdes constroem para além de eixos,
que sao pensados para serem vividos na escola, ¢ algo também pensado pelas dimen-
soes. Mas o que as dimensoes introduzem ¢ algo que ultrapassa os muros da escola,
sendo presente na vida, nao sé enquanto individuo em idade escolar, mas como
ser social, que constréi habilidade e competéncias, que reconhecem as dimensoes
que foram estudadas na escola e vivenciadas na comunidade e no mundo onde o
mesmo individuo se relaciona. As dimensdes nao se fixam no momento presente,
mas também nele, como processo de tomada de consciéncia social.

Observemos a estrutura conceitual a seguir:
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Figura 32: Estrutura conceitual das dimensdes da Educac¢do Escolar Quilombola
da Comunidade de Trigueiros

COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE
TRIGUEIROS

Fonte: O autor (2020).

Como podemos observar acima, a estrutura conceitual em dimensoes da
EEQ, da Comunidade C&ilombola de Trigueiros, demostra como ela se articula
tanto de forma conceitual como explicita sua praticabilidade na escola, a partir
da Comunidade, além de evidenciar como as dimensoes podem ¢ devem ser
articuladas com o mundo.

E importante destacar que as dimensoes da educagio escolar quilombola da
Comunidade de Trigueiros nao transformaram os(as) estudantes da Comunidade
em seres superdotados de consciéncia de luta e da complexidade que o mundo
possui, mas a proposta do trabalho em dimensoes agrega interlocugao ou mesmo a
interdisciplinaridade de observar o mundo de maneira ampla e complexa a partir
de Trigueiros. Isso nao ird ocorrer em sua totalidade em todas as modalidades da
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educagio escolar da Comunidade de Trigueiros, pois as idades dos(das) alunos(as)
nao os fazem perceber o mundo de tal forma. Entretanto, pensar o trabalhar na
perspectiva de dimensoes educativas é pensar em perspectivas presentes € essen-
cialmente futuras, ao agregar no presente o conhecimento de mundo, do poder
que cada aluno(a) possui, e que dard base a esse futuro. O futuro tratado aqui nao
¢ do futuro da vida adulta, mas do presente que caminha num sempre didlogo
do poder e de fazer social -principalmente do fazer e do reconhecer a Trigueiros.

Adiante, apresentamos a proposta, como possibilidade para uma educagao
escolar diferenciada em Trigueiros. Todavia, como podemos notar na estrutura
conceitual anteriormente apresentada, essa perspectiva nao se finda na escola, ela
circula entre a Comunidade, a escola e 0 mundo.

Logo, a proposta estd organizada a partir da identifica¢ao da institui¢ao
escolar, na contextualizagio e caracterizagio socio-histérica da Comunidade de
Trigueiros; na justiﬁcativa que sustenta a importancia da proposta e seus objetivos;
do debate sobre curriculo quilombola e dos principios, concepgoes, habilidades
e competéncias da educagao escolar quilombola; de como vivenciar a proposta e
a importincia de avaliar e acompanhar a aplicabilidade da mesma.

A proposta ¢é ilustrada por desenhos de alunos(as) dos anos finais. Esses
desenhos foram feitos a partir de uma atividade que propds a eles(as) desenharem
0 que representa sua histéria, identidade, memoria, ancestralidade, territoria-
lidade e pertencimento 4 Comunidade %ilombola de Trigueiros. Com isso,
os alunos(as) receberam a atividade com um fragmento do texto que apresenta
cada uma das dimensdes apresentadas na proposta, para que eles(as) pudessem
compreender a proposta da atividade e contribuir na imaginagao para seus dese-
nhos. Isso ocorreu como estratégia diddtica, pois a atividade foi desenvolvida no
periodo da pandemia do Coronavirus, e as aulas estavam interrompidas de forma
presencial. Os desenhos trazem espagos da Comunidade de Trigueiros, espagos
esses de vinculo e identidade dos(das) alunos(as) e da histéria e meméria deles(as)
enquanto quilombolas.
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CONSIDERAGOES FINAIS:
REFLEXOES POR MUDANGAS POSSIVEIS

Ter chegado ao fim desse estudo nao garante as mudangas absolutas e
necessarias para uma educagio escolar que tenha a Comunidade de Trigueiros
como a base das préticas pedagdgicas e curriculares de seu povo, mas, sim, que
possiveis mudangas ficam e respingam na constante e possivel fonte que flui das
necessidades da educagio escolar num campo do reconhecimento da Comuni-
dade de Trigueiros.

Por esse estudo passam histdrias e memorias de sujeitos que compartilham
experiéncias de vida que ecoam na necessidade de sempre se pensar a importincia
da educagio escolar e das formas que essa educagio propicia percorrer os cami-
nhos que levam a Trigueiros, conhecendo e reconhecendo esse lugar, por meio
da escola, o que ¢ ser quilombola.

Essa bandeira do reconhecimento do ser quilombola se mostrou neste
estudo importante ¢ extremamente necessdria para a sobrevivéncia identitdria da
Comunidade de Trigueiros. Logo, a escola, por ser a estrutura de poder politico-
-educacional que contribui na formag¢ao humana, tem papel de refletir e de praxis
pedagégica que reverbera o ser trigueirense no curriculo de sua escola.

Digo isso, porque, em muitos momentos, estou presente nao s6 como
pesquisador, mas como ser integrante deste trabalho, dando apontamentos por
mim percebidos, que outros olhares, talvez, nio conduziriam como o fiz, como
escrevi. Tenho esse trabalho como meu lugar de fala, nao fixado no discurso do
lugar geogréfico, nem por ser quilombola, mas também sendo que o mais signifi-
cativo ¢ o que problematizamos socialmente. Para isso, faco uso das colocagoes de
Djamila Ribeiro (2019, p. 69), a0 afirmar que “o lugar social nio determina uma
consciéncia discursiva sobre esse lugar. Porém, o lugar que ocupamos socialmente
nos faz ter experiéncias distintas e outras perspectivas’.

E através das outras perspectivas que a autora coloca que devemos usar as
possibilidades que a vida nos d4, para sermos sujeitos que transcendem e expdem
as desigualdades que tanto buscaram tornar o povo negro e quilombola invisiveis.
Essa batalha transcende o lugar social que podemos ocupar, mas sempre que esse
lugar for ocupado por um sujeito socialmente dele, que o faga ser um instrumento
que espalhe o que o seu lugar necessita ecoar a0 mundo.
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Esse lugar nio se restringe a uma tinica pessoa, mas a todos(as) da Comuni-
dade de Trigueiros que compreendem a necessidade de lutar por politicas publicas
que reconhecam alocalidade e busquem a¢oes que modifiquem as desigualdades
vividas por ela. Ela tem a ver com aqueles que compreendem e reconhecem sua
fungao e sabem que podem partilhar dela com a Comunidade. Destaque-se que
a escola é um dos ambientes essenciais para que isso possa acontecer.

Logo, esse estudo buscou discutir e perceber a maior necessidade da pers-
pectiva diferenciada da Educagio Escolar Quilombola para a Comunidade de
Trigueiros, isso sendo feito pela compreensao da EEQ como politica afirmativa,
por ela ser o elemento que nao permite o distanciamento da escola com a Comuni-
dade. Nesse contexto, principalmente pensamos a EEQ atrelada & importancia das
produgdes sociais, culturais, geograficas, histdricas, de memoria, da oralidade e da
ancestralidade, como elemento fundante do pertencimento identitdrio a Trigueiros.

Esses subsidios sao a base para pensar e conduzir a Educagio Escolar Qui-
lombola de Trigueiros. Com isso, demostra que os caminhos de se fazer a EEQ
nao se encontram fixado no elemento discursivo da politica ptblica educacional
por si s6, mas, sim, na esséncia da Comunidade de Trigueiros. Desta forma, o
elemento Comunidade e o elemento politica publica educacional constroem o
elemento fundante da Educagao Escolar Q{ilombola, que ¢ a politica educacional
de carater afirmativo, culminando na prética pedagdgica e curricular na educagao
escolar da Comunidade de Trigueiros.

A complexidade que se observou durante estudo, no que concerne ao
reconhecimento identitdrio da Comunidade de Trigueiros, por ser intergeracional,
¢ apontada pelos membros do grupo focal deste estudo como sendo a essenciali-
dade da dificuldade do reconhecimento identitdrio dos(das) alunos(as) para com
a Comunidade. E isso ocorre pelos constantes ataques que Trigueiros sofreu e
sofre com o racismo, onde, para pedir um copo com dgua em outras localidades,
nio poderia ser dito que a pessoa era de Trigueiros (SILVA, 2017, p. 22-23). No
entanto, uma das participantes do GF apontou que, com o trabalho desenvol-
vido ao longo do processo de certificacio e até os dias atuais, “o sentimento do
pertencer j& deu uma melhorada muito boa na questdo do reconhecimento. [...]
0 que era, € 0 que a gente V¢ agora, porque antigamente ninguém queria dizer
que era de Trigueiros nao.”
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Essa melhora referida nas palavras da participante Severina, muito se
encontra na fun¢io que a escola da Comunidade desenvolveu ao logo de mais
de 13 anos de certificagao do territério, como pudemos constatar no decorrer
deste estudo; como também no papel de suas liderangas, por meio da Associagao
%ilombola de Trigueiros, na constante cobranga e luta pelo reconhecimento
territorialista, educacional, dentre outros, da Comunidade.

Esse processo de conhecimento e reconhecimento ¢ infinito e carece da
escola para ser imortal. E essa imortalidade se traduz no curriculo da escola, por
ser ele o grande elemento que corporifica os anseios da presenca da Comunidade
de Trigueiros na escola. Sendo assim, o curriculo desenvolve fun¢io e agao, e da
os sentidos de que praticas pedagdgicas devem ser vivenciadas na escola e a que
ou a quem ele (curriculo) necessita se atentar.

A atencio a Trigueiros precisa ser a base do curriculo e das préticas das(-
dos) professoras(es) no dia a dia da escola, ¢ isso vem sendo feito, mesmo que
insuficiente. E essa insuficiéncia se sugere a partir de alguns pontos, entre eles: (1)
professoras(es) nio serem da Comunidade, (2) a falta de uma politica de formacao
continuada de professoras(es) na perspectiva quilombola, (3) uma insuficiente
presenga da Comunidade na escola ¢ (4) de um curriculo quilombola que de
fato seja pensado pela Comunidade e escola, para atender as necessidades que se
fazem importantes para o reconhecimento identitario e, consequentemente, o
pertencimento a Trigueiros.

Em meio a tudo isso, inevitavelmente, uma pergunta precisa ser feita: que
mudangas sao possiveis para superar tais dificuldades? Confesso que essa resposta
¢ de certo modo complexa de ser respondida, mas necessita ser problematizada, e
buscar apontar caminhos para essas mudangas. Acredito que este estudo se torna
uma possibilidade para a educagio escolar no Quiilombo de Trigueiros, pois ele
foi realizado dentro do Mestrado em Educacio e tem como estrutura uma dis-
cussao tedrica e metodoldgica que se interligaram no decorrer deste estudo com
uma trajetéria politico e social no direito dos(das) quilombolas por sua educagio
escolar primada na Comunidade de Trigueiros, e também minha, enquanto sujeito
que transcendo e 20 mesmo tempo me insiro no debate e luta por essa educagao.
Isso foi o que este trabalho buscou fazer, a partir das falas dos sujeitos que estao
presentes neste estudo, das memorias de quilombolas de Trigueiros, como também
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das contribui¢oes dos tedricos e pesquisadores sobre educagao, curriculo, politica
afirmativa, identidade e educagio quilombola.

O apontamento que trazemos ¢ a necessidade da maior presenga da
Comunidade na escola. E, para que isso aconteca, propusemos a elaboragao e
implementagao da Proposta Pedagdgica e Curricular para Educagio Escolar Qui-
lombola da Comunidade de Trigueiros. Que através do Parecer n° 01/2021 do
Conselho Municipal de Educagao de Vicéncia-PE, foi aprovada a Proposta e tida
como necessdria para ser vivenciada na escola de Trigueiros. Esse documento traduz
como deve ser vivida a educacao escolar em Trigueiros e de como essa educagao
escolar tem a possibilidade de se relacionar profundamente com a Comunidade,
marcando, assim, a materializa¢iao do que a escola vem buscando fazer para nao
permitir que outras formas educativas sejam inseridas como a base do processo
de educagio na Comunidade, e para que a educagio escolar quilombola seja de
fato e de direito reconhecida e vivida em Trigueiros.

Ficam aqui as palavras de Seu Goid, em uma das passagens deste estudo,
que “a educagao tem que ser integrada a sociedade”. E, se Seu Goi6é me permite
complementar suas palavras, quero dizer que a educagio escolar da Comunidade
de Trigueiros tem que ser fixada em seu territ6rio e em seus vinculos de pertenci-
mento, ancestralidade, memoria, histéria e identidade quilombola. Com isso, as
mudancgas serdo notadas, sem elas momentos dificeis do reconhecimento de seus
moradores(as) enquanto quilombolas perdurario em Trigueiros.
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ANEXO

ANEXO 1: Texto da encenac¢ao do Desfile Civico da Comunidade de
Trigueiros 2019

QUILOMBOS DA AFRICA AO BRASIL: ENTRE LUTAS E LIBERDADE

Personagens: Jos¢; Josefa; Tonho; Quilombolas; Dandara; Princesa Isa-
bel; Soldado Sebastido; Aparecida.

CENA 1 - Historia dos quilombos

JOSE- Vou contar a histdria dos meus antepassados, um povo vindo da
Africa, escravizado pelos homens brancos. Chegamos a América em navios
em péssimas condi¢des, muitos de nds morreram nessas embarcagoes.

JOSEFA - Numa terra desconhecida para meu povo negro, fizeram-nos
de escravos em fazendas de caf€, algodao e engenhos de cana de agucar.
Colocaram-nos na senzala, comendo os restos, mas 0 nosso povo nunca
aceitou essas condi¢des. Resistimos.

JOSE - Fugimos dos senhores de engenho e entramos no mato em busca
de liberdade. Nos tinhamos razao, como todos os homens tém, sejam ou
ndo escravos: sabiamos pensar, mesmo na condi¢do de escravos; sabia-
mos falar e decidir, como todo o homem, escravo ou nio, sabe.

JOSEFA - Quilombos formamos em comunidades organizadas por
escravos fugidos, mas também abrigdvamos indios e brancos pobres. La
tudo que se plantava e colhia era dividido em um processo coletivo. Ha
que imensidao um quilombo tdo grande que queria ser nagao.

CENA 2 - Cotidiano no quilombo do século XVII

- Mulheres Com Cestos; - Mulheres Com Bebé; - Mulheres Com Peneira;
- Indios; - Brancos Pobres; - Negros; - Grupo De Capoeira.

TONHO - O Governo Real Portugués estad chegando com sua tropa para
destruir o nosso quilombo.
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QUILOMBOLAS - Vamos resistir!!! Vamos resistir!!! Vamos resistir!!!
Vamos resistir!!!

SOLDADO SEBATIAO - Vamos soldados, vamos acabar com esse
mocambo.

(VOZES DE AGITACAO E CONFLITO)
CENA 3 — A luta por liberdade

JOSEFA - A guerra dos meus ancestrais quilombolas por liberdade durou
quase quatro séculos, entre invasdes aos mocambos, destruicdo, mortes,
capturas do nosso povo. Os senhores de engenhos e 0 governo incomoda-
dos pelas fugas e o aumento da sociedade cada vez crescente dos qui-
lombos decidiram combaté-los, mas a resisténcia continuou em busca de
dignidade e liberdade.

JOSE - S6 em 1888, em meio a pressdes internacionais e da propria so-
ciedade onde o sistema de escraviddo ndo mais se sustentava, a Princesa
Izabel regente do Brasil assinou a lei Aurea.

CENA 4 — Abolicao da escravatura

PRINCESA ISABEL - Eu, Isabel, princesa imperial regente, em nome
de Sua majestade O Imperador, o senhor Dom Pedro II, faz saber a todos
os suditos do império que a Assembleia geral decretou e eu sanciono a lei
e declaro extinta a partir desta data, 13 de maio de 1888, o fim da escravi-
dao no Brasil.

(ISABEL ASSINA A LEI Aurea)

PRINCESA ISABEL - Mando, portanto, a todas as autoridades, a quem
o conhecimento e execugdo de referida lei pertencer, que a cumpram, e
facam cumprir e guardar tao inteiramente como nela se contém.

(PALMAS)

DANDARA - Nio pense que ela fez isso simplesmente por boa vontade,
mas pela resisténcia do nosso povo negro que lutou por muito tempo por
liberdade.
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CENA 5 — A Comunidade Quilombola de Trigueiros

JOSE - Vocés sabiam que Trigueiros ja existia antes da abolicdo da
escravidao? A palavra trigueiro significa da cor do trigo maduro, moreno,
lugar de refugio para esse povo negro e, também, indios e brancos pobres
como a historia nos conta.

JOSEFA - Nessas serras, vivia esse povo plantado a sua agricultura. Suas
cabanas de palha eram suas casas. Seus bragos fortes era a liberdade.

JOSE - Com a expansdo da cana-de-acucar na zona da mata pernam-
bucana, Trigueiros também abrigou um engenho com ele sua estrutura
religiosa de fé catdlica.

CENA 6 — O direito do povo quilombola

APARECIDA - Um século ap6s a abolicao da escravidao, ¢ promulgada
a constituicao cidada de 1988. Nela, traz o valor de preservar a historia

e cultura dos quilombos, inclusive para que essa cultura seja preservada.
Assim, a educacdo escolar quilombola deve ser assegurada como direito,
igualdade, respeito e liberdade. Assim seja sempre a nossa voz.

FIM
Por: Romero Antonio de Almeida Silva

Rogério Antonio de Almeida Silva
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POSFACIO
EDUCA(;RO ESCOLAR QUILOMBOLA:
O PODER DE DIZER A PALAVRA

Escrever sobre este livio completa um ciclo que me deixa muito feliz e
honrada. O primeiro foi ter participado das bancas examinadoras de qualificagio e
de defesa da dissertagao. O segundo ¢ o de saber que muitas outras pessoas poderao
ler este estudo que aborda uma tematica relegada historicamente ao silencio nos
cursos de formagao de professores.

Ele ¢ marca de resisténcia, luta, representacio e anseios da populagio qui-
lombola para uma sociedade que se deseja ¢ os problemas que se necessita enfrentar
para tal. Apresenta relevincia académica e social porque promove uma discussao
necessaria ao processo de fortalecimento de outra educagio a ser promovida nos
espagos escolares das comunidades quilombolas. Leitura essencial para o forta-
lecimento de politicas pablicas de escolarizagao, de curriculo, da gestao escolar,
da formagio inicial e continuada sobre/para/da educagio escolar quilombola.

Nele localizamos a palavra ¢ o seu poder, os medos ¢ os traumas que as
pessoas subalternizadas historicamente enfrentam em dizé-la, no expressar a
sua narrativa, reconhecendo, como diz Paulo Freire, em seu livro Pedagogia do
Oprimido, “Na verdade, se dizer a palavra é transformar o mundo...; mas como
¢ dificil dizer a palavra. Silenciadas, negadas, subalternizadas, inferiorizadas,
esquecidas na nio existéncia. Nesta perspectiva do dizer a palavra, trazer a dos(as)
professores(as) ¢ da comunidade quilombola sobre suas relagdes no mundo, com
o mundo, na constru¢ao do que s3o, mas com desafios e tensdes na construcio de
suas identidades étnicas e docentes que atuam na escola quilombola da comuni-
dade de Trigueiros-PE.

Apresenta categorias de anélise importantes para o aprofundamento e
compreensao da educagio escolar quilombola, identidade étnica, quilombo, par-
tindo da teoria critica ¢ o seu papel na educagao para pensar a indiferenca na escola
e em outros espagos de formagao. As fotografias da comunidade, dos encontros,
das pessoas, como a do Seu Goid, se inserem no texto anunciando e contribuindo
para a compreensio do objeto de estudo e o que o envolve: a comunidade de Tri-
gueiros, a escola, os (as) professores(as), os(as) estudantes, sio semblantes, rostos
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que mostram marcas deixadas pela luta e denunciam, por meio de suas narrativas
e memorias as injusticas do passado e seus desdobramentos. Todas as fotografias
tém significados amplos para o estudo.

O livro nos sucinta desafios, possibilidades de aprendizagens e aprofun-
damentos sobre o movimento quilombola e a sua luta pelo direito de resistir e
existir como diz o poema ‘Narrativas de Minha Vida Quiilombola”, de Romero
Almeida, interrogando em cada estrofe: ‘Sabe de onde eu vim?”; ‘Sabe onde eu
estou?’; ‘Sabe o que me faz ser eu?’; ‘Sabe o que eu quero?’; ‘Sabe qual o meu
sonho?’; ‘Sabe o que precisamos?’; ‘Sabe o que o tempo sempre insistiu em me
dizer?; ‘Sabe o que eu espero davida?’ e finaliza seu poema num grito “Viva nosso
povo quilombola!!!”.

Maria Fernanda dos Santos Alencar
Prof®. do Nucleo de Formagao Docente
Universidade Federal de Pernambuco - Centro Académico do Agreste

Recife, 30 de agosto de 2021
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